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INTRODUCCION

| propésito de estas pdginas es mostrar como en algunos de
los poblados donde centramos nuestro estudio, ubicados
en las laderas del volcdn Xinantécatl o Nevado de Toluca y en
los volcanes Iztaccihuatl y Popocatépetl, la religién hegemdnica

catdlica y la memoria ritual campesina indigena' han podido

! De ninguna manera nos estamos refiriendo a que esta coexistencia
se reflera a una pervivencia de la religién hegeménica, como fue la mexica,
sino a las formas rituales inherentes a los sectores campesinos cuya depen-
dencia de la naturaleza les llevé a conservar una memoria particular de
cardcter ritual. Las précticas que estudiamos son de cardcter subalterno.
Algunos autores resaltan que no es posible la convivencia de dos religiones
hegemoénicas; en lo que nosotros también estamos de acuerdo. Las pricti-
cas que estudiamos son de cardcter subalterno. Véase por ejemplo: Serge
Gruzinski. Les hommes-dieux du Mexique. Pouvoir indien et société coloniale
XVIe-XVIIIe siécles. Editions des Archives Contemporaines, Paris. 1985;
William Madsen. 7he Virgin s children: life in an Aztec village today. Gre-
enwood Press. 1969; Hugo C. Nutini, “La transformacién del tezitlac o
tiempero el medio poblano tlaxcalteca”, en La cultura Plural. Homenaje a
ITtalo Signorini. Alessandro Lupo y Alfredo Lépez Austin (coords.). unam
y Universita Degli Studi di Roma "La Sapienza", México, 1995: 159-170;
David Robichaux. "Clima y continuidad de las creencias prehispdnicas en
la regién de la Malinche (México)", en Antropologia del clima en el mundo
hispanoamericano. Marina Goloubinoff, Esther Katz y Annamarfa Lammel
(comps.). Ediciones Abya-Yala, (Coleccién Biblioteca Abya-Yala, 1, ndm. 50).
Quito. 1997: 7-30.
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existir en forma paralela desde la conquista hispana hasta el presente. Pensamos
que asi ocurrié, porque a pesar del intento de imposicién de los conceptos de corte
monoteista del catolicismo, como forma dominante y universal de religiosidad,
hubo a la par una cierta pervivencia impulsada desde las estructuras dominantes
del politeismo -0 mejor dicho del cosmoteisto de origen mesoamericano-, gracias
a la existencia de un amplio calendario de culto a los santos y a las diversas repre-
sentaciones de las virgenes y de la cruz de la religiosidad que se impuso. El tema ha
sido una inquietud constante para la investigacion antropoldgica e histérica y tiene
varios enfoques. No obstante, en el contexto de la amplia reflexion al que la temdtica
lleva, nos proponemos abordar sélo algunas cuestiones; destacdndolas gracias a los
muchos afios de investigacién que hemos realizado en una larga temporalidad, es
decir, desde la conquista hispana hasta el presente. Este logro en la amplitud del
tiempo restringe, empero, los puntos a tratar en nuestros contenidos analiticos,
a pesar de que en los distintos tiempos afloran diversidades que matizamos a lo
largo de la obra. Pero no es posible, por ejemplo, incluir entre nuestros objetivos
el estudio secuencial y detallado de las caracteristicas y origenes concretos de las
deidades o fuerzas de la naturaleza que se invocan en cada uno de los rituales que
se citan, porque la informacién etnohistérica no es continua ni sélida para ello.
Lo que s estd dentro de nuestros propdsitos es probar la pervivencia del culto a la

montana, destacando algunos aspectos de su origen mesoamericano.

12
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Por otra parte, nos proponemos acentuar que no creemos en un continuismo
planeado o en una sustitucién exacta de las cualidades comunes entre el pantedn
de deidades prehispénicas y los santos o las figuras catdlicas en general. En este caso
las relacionadas con el paisaje de cada una de las zonas aledanas a los volcanes que
estudiamos. Pensamos que aunque en los primeros tiempos del siglo xv1 pudiera
haber existido alguna intencionalidad en este sentido, lo que en realidad hay de-
trds del culto a los santos en afos posteriores y en forma mds o menos general ha
sido la necesidad de dar continuismo al culto, para que los calendarios agricolas
se mantuvieran regulados por las fuerzas sacras de la naturaleza y del cosmos; para
lograr simbdlicamente el equilibrio de la vida del entorno y del humano como
parte inherente al mismo. Asi, sugerimos que el culto agricola se fue ajustando a la
liturgia catélica, aunque hubo varios casos en que las coincidencias en las caracte-
risticas intrinsecas a las representatividades religiosas de sendos origenes son obvias.

En realidad, una vez que la institucionalidad de las religiones prehispdnicas
fue destruida con la conquista hispana y se inicié el proceso de evangelizacion
en los pueblos de indios, éstos mantuvieron multiples elementos de sus antiguas
cosmovisiones y calendarios. Coincidiendo con Johanna Broda podemos aseverar
que esta continuidad se explica por el hecho de que siguen existiendo gran parte de
las mismas condiciones geogréficas, climdticas y de los ciclos de la agricultura. Ha
perdurado la dependencia de las comunidades de una economia agricola precaria y
el deseo de controlar los fenémenos meteorolégicos. Por lo tanto, algunos elemen-
tos tradicionales de la cosmovisién, los cultos del agua y de la fertilidad agricola,
corresponden atin con las condiciones materiales de existencia de las comunidades,
lo cual hace comprender su continuada vigencia y el sentido que sobre ellas han
retenido sus miembros®. En este contexto los santos venerados por los pueblos
indigenas fueron imaginados en vinculo a las antiguas entidades sagradas, rectoras
del orden césmico de acuerdo con sus antiguas cosmovisiones, en las que el sol, la
luna, el cielo, el rayo, el aire, el maiz, la lluvia, la tierra, los manantiales, los cerros,
etcétera, estdn directamente asociados con ellos, se incorporan a sus hagiograffas
locales y se cohesionan al margen del canon eclesidstico catélico, pero subsisten

paralelamente. En ese plano, los ancestros y entidades que resguardan o representan

% Johanna Broda y Catherine Good Eshelman (coords.). Historia y vida ceremonial en las
comunidades mesoamericanas: los ritos agricolas. Instituto Nacional de Antropologfa e Historia y
Universidad Nacional Auténoma de México. México. 2004:63-65.
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las fuerzas de la naturaleza, se asocian o quizd pueden confundirse con las cualidades
o caracteristicas de los niimenes catélicos, para traspasar a la infinita dimensién del
tiempo sacro al que se accede a partir de los rituales.

Asi, aunque la permanente y ciclica actividad de los rituales ha puesto de
manera simbélica en marcha al cosmos, no necesariamente ha remitido siem-
pre a un exacto y especifico pasado, sino mds bien a la pervivencia fractura-
da de ancestrales cosmovisiones. Dicho en otras palabras, la prictica ritual mds
que sostener una semdntica vinculada con un orden histérico concreto e inque-
brantable, ha mantenido un orden conectivo y en cierta medida atemporal con
las fuerzas del cosmos. Atrds del rito se encuentra “una memoria vinculante”,
un oficio de memoria que ha puesto en funcionamiento una tremenda reserva
de saber mundano y de memoria biocultural. Su objetivo no ha sido necesaria-
mente explicar el mundo, sino aportar sentido al mundo, reforzéndolo y reju-
veneciéndolo a partir del culto, de las palabras sagradas y de los actos rituales.?
Jan Assmann llama a este tipo de expresion religién invisible, y dice que ésta dltima
actdia en contraposicién con la religién visible, es decir la del canon, la institucio-

nalizacién y la universalidad.

La diferenciacién inicial entre religién visible e invisible, que es responsable de una visién
unificadora del mundo y no es institucionalizable, y la religién visible, en tanto una de
las instituciones llamadas a mantener el mundo en funcionamiento, cede ante un modelo

que responsabiliza a las instituciones de la religién visible por la totalidad universal.*

Es verdad que el cosmoteismo de origen mesoamericano logré sobrevivir
gracias a la figura de los santos catélicos, lo que nos lleva junto con Assmann a
serias reflexiones respecto de si el catolicismo es nitidamente una religién de corte
monoteista o, mds bien, lo que ha operado detrds del mismo es una imposicién
conceptual religiosa de pretensiéon universal; en la que ha destacado una agresiva
implantacién de lo verdadero contra lo falso, en detrimento de toda expresion

religiosa de cardcter local.®

* Véase Jan Assmann. Religion y memoria cultural. Diez estudios. Ediciones LiLmoDp y Libros
Araucaria. Argentina. 2008:199.

# Ibidem.:53

> Véase Jan Assmann. La distincion mosaica o el precio del monoteismo. Ediciones Akal.
Toledo. 2003.
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Por el contrario, los estudios que se incluyen en estas pdginas abordan como
¢je indispensable el concepto de paisaje, en términos de Criado Boado éste se

puede definir

[...]Jcomo esa accidn ejecutada por el hombre en la que utiliza una realidad dada: el
espacio fisico, para crear una realidad nueva: el espacio social: humanizado, econémi-
co, agrario, habitacional, politico y territorial, y al que le aplica un orden imaginado
del que deriva el espacio simbdlico: sentido, percibido, y pensado. Esta concepcién
supone que la dimensién simbdlica constituye una parte esencial del paisaje social y

que una comprension integral del mismo debe dar cuenta de ella.®

En nuestra construccién etnohistdrica enfatizamos que el paisaje sagrado de
nuestros pueblos de estudio se extiende desde los volcanes, las montafias que los
circundan, los lagos, rios y demis sitios simbélicos del entorno, hasta los poblados,
sus templos, ermitas, cruces de caminos, templos y oratorios familiares, incluyendo
especificamente los de sus lideres religiosos.

Los procesos narrados no se dieron sin las inherentes contradicciones entre
hegemonia y campesinado, tampoco sucedieron sin las naturales controversias entre
la religién visible e invisible en las que subyace el mundo hegeménico y la lucha del
campesinado indigena por su sobrevivencia. Es decir que la memoria, la religién y
el ritual, si bien tienen la funcién de poner en marcha el cosmos, también hacen
visible la concrecién del todo social en movimiento con todas sus contradicciones,
tal y como Friedrich Nietzsche sefiald: “el cardcter conectivo de la memoria es que
crea comunidad y hace posible las sociedades”.

Ellibro estd dividido en dos partes. La primera se encarga de poblados aleda-
fios al voledn Xinantéeatl o Nevado de Toluca, que en tiempos virreinales fue reco-
nocido como La Sierra Nevada de Calimaya. Se trata de una localidad mexiquense
que desde el siglo x1x fue politicamente convertida en municipio, conformado por
nueve poblados en los que nos adentramos en la temdtica de estudio. La segunda
parte estd abocada al estudio de pueblos aledafios a los volcanes Iztaccthuatl y Po-

pocatépetl, concretamente Amecameca, Nexapa y Tetela del Volcdn. Los capitulos

¢ Felipe Criado Boado. En los bordes del paisaje, en Del terreno al espacio: planteamientos y
perspectivas para la Arqueologia del Paisaje, Felipe Criado Boado (ed.), Universidad de Santiago
de Compostela. Espafia. 1999: 6-7.
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conforman una unidad en cuanto a los enfoques tedricos antes planteados y a
partir de los cuales fuimos adentrdndonos en la investigacién en forma conjunta.
La informacién empirica nos fue llevando a generar postulados teéricos apoyados
en la lectura y discusion de los postulados que citamos en los diferentes capitulos
y que, en su conjunto, nos condujeron a los planteamientos aqui expuestos. Sin
embargo, también cada capitulo del libro forma una unidad temdtica que hemos
redactado en forma individual, en ocasiones presentado en algunos congresos o
publicado como un primer resultado de investigacién en alguna revista cientifica,
como es el caso de la Revista Historias de la Direccién de Estudios Histdricos del
INAH y en Expresion Antropoldgica del Instituto Mexiquense de Cultura.

El primer capitulo, “La marcha del cosmos”,” constituye realmente la totali-
dad de la primera parte del libro. Si bien se trata de un sélo estudio, este recorre
la historia de las localidades desde el siglo xv1 hasta el xx1 para dar cuenta de que la cos-
tumbre tan perseguida, en el siglo xv1 y primera parte del xv11, de esconder el culto
agrario y al volcdn en la figura de los santos catélicos ha sido algo que ha pervivido
hasta la actualidad. Se sugiere, como anotamos antes, que en ese insistente rotar de
exactitud ciclica de los tiempos agrarios a través del ritual, el humano en contacto
con el mundo sacro, pone simbélicamente al cosmos en marcha.

El contenido del discurso estd apoyado en las crénicas del siglo xv1 y xvi1, pero
sobre todo en un largo trabajo en los archivos histéricos de la localidad que son
de una riqueza incomparable gracias al frio y la custodia del volcdn, que mantuvo
por buen tiempo los poblados con un equilibrio en cuanto al contacto externo.
El hecho de que algunos de estos acervos por su abundancia presenten fuertes
problemas de catalogacién, no ha sido un problema grave para poder explotar la
riqueza de su contenido.

La larga duracién, en la que se inserta la temdtica de estas pdginas, ofrece la
oportunidad de matizar cdmo los cambios provocados desde el exterior en el de-
venir del mundo hegeménico del que forman parte las comunidades campesinas
en estudio, impactan la vida interna y la relacién de los habitantes con sus santos,

quienes en forma paralela van coadyuvando a la reproduccién de sus estructuras

7 Es de autorfa de Margarita Loera Chévez y Peniche y fue preparada la primera parte (la
virreinal) para presentarse en la obra colectiva coordinada por Roberto Junco y Sivina Vigliani,
Bajo el volcdn vida y ritualidad en torno al Nevado de Toluca, México INAH (en prensa) y una sin-
tesis de todo el capitulo se presenté en el Simposio Conservacién del Patrimonio Cultural y Eco-
légico en los Volcanes el 22 de noviembre en la Casa de Cultura de Calimaya, Estado de México.
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internas y su identidad en relacién con su paisaje de volcdn. No es lo mismo, como
se muestra en el trabajo, la persecucion a sus creencias religiosas en los siglos xv1
y xv11 por los evangelizadores, que la que provocé los contenidos de la legislacién
decimonoénica liberal, como tampoco se encuentra una comparacién de estos he-
chos con el reinado de los santos en los pueblos de indios en el siglo xvi1, incluso
apoyados por las autoridades eclesidsticas locales. Y es de notar la gran cantidad
de elementos de cohesién que los santos otorgan ante los desastres ecolégicos y
los impactos en la estructura campesina que caracterizaron a los siglos xx y xx1.

Se trata en este caso de un trabajo mds enriquecido por la fuente histérica que
por la etnografica, sin que esta tltima se encuentre ausente. Su mayor riqueza radica
acaso en la amplia temporalidad desde la que damos cuenta de manera rigurosa de
los acontecimientos que se narran.

La segunda parte de la obra estd dedicada a la zona aledafa a los volcanes Iztac-
cthuatl y Popocatépetl. Inicia con un estudio titulado “Mirando al Iztaccihuatl y al
Popocatépetl desde el Chalchiuhmomotzco”,® en donde se relata la historia del hoy

Santuario del Sefior del Sacromonte en Amecameca, destacando tres cuestiones. La

# De autorfa de Margarita Loera Chévez y Peniche, publicado como articulo independiente
en la Revista Expresion Antropolégica, Revista del Instituto Mexiquense de Cultura, Toluca, nd-
meros 46-47, 2013.
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primera tiene que ver con el hecho de que todas las deidades a las que se ha rendido
culto en los templos que se han edificado desde tiempos antiguos en el monticulo,
incluyendo al cristo negro que desde el siglo xvr alli se venera, han ido adhiriendo
diversas cualidades desde un punto de vista sagrado cuando han sido cambiadas,
pero cada una de ellas ha sumado a su esencia particular las caracteristicas de las
anteriores deidades o santos, y lo que subyace siempre en ellas tiene que ver con
el culto a las fuerzas pluviales y aquellas que representan el inicio del ciclo agrario,
hoy subyacente a la liturgia catdlica.

La segunda, es que el pequeno cerro de Amecameca, cuyo primer nombre fue
Chalchiuhmomotzco “porque alli veneraba al agua”, tiene la peculiaridad de tras-
cender en sus funciones a su dmbito geografico. Es decir, que desde el monticulo se
ha ejercido histéricamente un control, tanto del territorio profano como del paisaje
sagrado, que compete a los dos volcanes. La tltima cuestién que se aborda es una
interesante entrevista al “tiempero o granicero” encargado de rendir culto en una de
las cuevas del cerro.” En ella podrd abrevar el lector en la pervivencia milenaria del
ritual que se sigue anualmente en el calendario agrario, asi como en la funcién de la
cruz en el orden del cosmos y en la vigencia del calendario mesoamericano de 260
dfas, o sea el Tonalpohualli (libro de los destinos) y el Xiuhpohualli (libro de fiestas) de
360 dias con 18 meses cada uno, con trece dias festivos y cinco que no se encuentran
nombrados, Nemontemi (dias nefastos).'°

En la seccién denominada “Ritualizando al Iztaccihuatl y al Popocatépetl
desde el templo de la virgen de la Asuncién en Amecameca a fines del siglo xvir”,!!
se presenta la traduccion del ndhuatl al espanol y el andlisis de un texto de caracteris-
ticas Unicas. Se trata de la parte verbal de un ritual en el que se identifica a la virgen

catdlica con la deidad prehispédnica de “la volcana” Iztaccihuatl. El evento se realiza

? Esta entrevista es parte del abundante material que en diez afios los autores de este libro
hemos reunido en practicas de campo etnograficas y de archivo realizadas conjuntamente, y de
cuya interpretacion han derivado los contenidos tedricos que sustentan la hermenéutica de todo
este libro realizado a partir de discusiones conjuntas.

1 Tonalamatl, se traduce como “Papel (Libro) de los dfas” (de amatl-libro), Tonalpohualli
también se refiere a la cuenta de los dfas. Los sacerdotes especialistas fueron conocidos como los
tonalpouhque. Xihuitl se traduce como “afio de 365 dias”, Xiuhpohualli como “Cuenta de los
afios”.

" Ponencia de Margarita Loera Chdvez y Peniche, presentada en el LIV Congreso Interna-
cional de Americanistas, Viena, julio de 2012 con el titulo Rituales de Origen mesoamericano
en letras del siglo XII.
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desde los atrios de los templos catélicos, pero se invita a los espiritus que se invocan
a ascender a los volcanes, donde posiblemente otros especialistas rituales estaban
trabajando paralelamente. En el discurso ritual, en el que se marcan las distintas
etapas del evento, se logran captar las pervivencias de origen mesoamericano en
el contexto concreto del siglo xvir. Asunto que por su extrafieza, considerando las
restricciones a exponer estos asuntos en tal época, hace que la pieza histérica que
se analiza resulte invaluable.

En el capitulo “Del altépetl al templo catdlico”,!

% se trata de probar que el
concepto altépetl (cerro-agua) es una sintesis de Tamoanchan y Tlalocan, lugares
que como se demuestra en el trabajo, resultan vitales para entender la cosmovisién
prehispdnica con respecto a las montanas y volcanes. Nos sumamos aqui a la co-
rriente de estudios que consideran a los templos o teocallis de la época prehispdnica,
y a los templos catdlicos de los pueblos de indios, como una evocacion del altépetl
o montafa sagrada.

La segunda parte del trabajo es producto de la investigacién que realizamos
en los templos catdlicos, donde se observa como en su ornamentacién hay una
gran cantidad de elementos que tienen que ver con los rituales agricolas de los
pueblos aledanos a los volcanes. De esta manera se intenta mostrar que el estilo
arquitecténico denominado tequitqui o el llamado arte indo-cristiano, usado en la
gran cantidad de signos indigenas que se encuentran plasmados en las estructuras
de los templos catélicos, es algo que trascendié al siglo xv1 y que sigue existiendo
hasta los tiempos recientes.

El libro termina con el estudio titulado “Ofrendas para los espiritus de la sierra
Nevada”."® Esta seccién se apoya en datos obtenidos empiricamente durante un tra-
bajo etnogrifico que durd varios anos y donde el punto de partida para internarnos
en la semiologfa del ritual fueron las ofrendas. Para lograrlo se hace la comparacion
entre lo ocurrido en dos templos de los volcanes. Por un lado, la cueva de Alcalica
en el Iztaccihuatl, a donde asistimos acompafiados de especialistas del temporal

y campesinos del poblado de Nexapa, perteneciente al municipio de Amecameca y

'2 Parte del material con el que redactamos este capitulo se tomé del libro de Margarita
Loera Chévez y Peniche. Memoria india en Templos cristianos. INaH. México. 2006. Y en Ramsés
Herndndez y Margarita Loera. E/ Hongo Sagrado del Popocatépetl. iINaH-ENAH. México. 2008.

'3 Autorfa Ramsés Herndndez Lucas, ponencia presentada en el LIV Congreso Interna-
cional de Americanistas, Viena, julio 2012. El trabajo ha estado en proceso de correccién y es
producto de una ardua investigacion para su tesis doctoral en proceso.
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ubicado en el centro de los dos volcanes en el camino al hoy llamado Paso de Cortés.
Por el otro, la cueva del Divino Rostro, localizada en lo alto del Popocatépetl, a
donde llegamos en varias ocasiones con “hombres de conocimiento” y campesinos
del barrio de San Miguel Metepec, perteneciente al municipio de Tetela del Volcdn.

Tres aspectos que se trabajan detenidamente en esta parte son, en primer
término, el del “paisaje sagrado” y la relacién que hay entre éste y el humano. Por
tanto se da importancia a los recorridos por cerros aledafos y sitios de culto, asi
como su geoposicionamiento y el orden jerdrquico que los campesinos le otorgan.
Un segundo aspecto a resaltar fue la relacién entre los seres vivos y las entidades
sagradas que habitan en la montafia, ya sea en forma onirica o en estado de éxtasis
y a partir de los contenidos verbales de los rituales, alabanzas, cantos, plegarias
y todo el simbolismo existente en los objetos e instrumentos que se usan en los
eventos. Un tercer aspecto es la consideracién de la comida ritual, vista ésta como
un reflejo del ciclo entre la vida y la muerte en términos generales. Sin embargo,
las ofrendas se ubican por su contenido altamente simbélico que se encuentra entre
dos mundos: el catdlico y el de origen mesoamericano.

Metodolégicamente, la interpretacién sincrénica solamente se logra conside-
rando la realidad diacrénica a través de un soporte interpretativo desde el estudio
de las crénicas, cddices y otros materiales histéricos. El trabajo termina con una
serie de mapas mentales en donde se localiza el total de los templos que hay en los

dos volcanes y a los cuales pudimos acceder en varias ocasiones.
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LA MARCHA DEL COSMOS.

(PERVIVENCIA RITUAL DE ORIGEN
MESOAMERICANO: LOS SANTOS CATOLICOS
EN LAS LADERAS DEL XINANTECATL)

El resultado fue asombroso. La revelacién los dejé fulminados: Los indios
segufan en poder del Diablo.

Fingfan adorar a Cristo, a la Virgen, a los santos, pero adoraban al Demonio.
Los idolos estaban dentro de los altares, todas las imdgenes encubrian a los
diablos. El Demonio los habia derrotado.

FErNANDO BENITEZ

I. LOS OBJETIVOS

En este estudio vamos a mostrar como desde la conquista
espafola hasta la actualidad, los santos catdlicos han sido
fundamentales para la construccién y custodia de la territoriali-
dad, la cohesién social, la construccién de la cosmovisién y por
ende la memoria biocultural de las comunidades campesinas de
indigenas ubicadas en las laderas orientales del Nevado de Toluca
o Xinantécatl. Es cierto que el fenémeno no es algo local, pero si
creemos que la presencia del volcdn pudo haber sido una deter-
minante para que dicho fenémeno refleje un matiz muy especial,
lo que explique acaso la importancia y abundancia de fuentes
etnohistdricas que tienen cierta singularidad local.
Obviamente los santos no han tenido una esencia niti-
damente catdlica. Detrds de ellos hay una serie de situaciones
calenddricas y rituales que les ligan con la particular construc-
cién paisajistica de las sociedades que vamos a tratar; misma que

presenta una fuerte herencia mesoamericana. Su culto, aunque
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obviamente tuvo presencia mds abierta en las parroquias y en los templos de visita
eclesidstica, también se aprecia en los caminos, ermitas, altares domésticos y en
los lugares del entorno natural como lagunas, rios, manantiales y por supuesto
la cumbre del volcdn, donde los campesinos, acompafiados de sus santos y de sus
cruces (en apariencia catélicos), han subido por siglos enteros hasta sus lagunas
para solicitar que las fuerzas sagradas que allf residen favorezcan la regulacién del
ciclo del agua, de la naturaleza en general y en consecuencia de la agricultura y del
propio humano. Frente a tal realidad, podemos aseverar que quienes han sefioreado
aquel entorno han sido los santos y que sus calendarios rituales han vestido de ritual
y fiesta el dia a dia del lugar.

El trabajo abarca en consecuencia una larga duracién temporal que arranca
en el siglo xv1 y concluye con algunas inquietudes del tiempo presente, que estdn
relacionadas con la urbanizacién de las laderas del volcdn y el impacto de ésta en las
comunidades todavia de fuerte reminiscencia campesina. En realidad son dos los
aspectos que queremos acentuar en la larga temporalidad que abordaremos: primero
es la importancia de los santos para la pervivencia de las sociedades campesinas y
segundo, que detrds de ellos se encierra todavia un culto fundamental hacia fuerzas
sobrenaturales que han custodiado aquellos sitios, histéricamente han sido reco-
nocidos como sagrados, Esto ocurre principalmente antes de mediados del siglo
xx previo a la desecacién de la laguna del Lerma o Chignahuapan, tenida como
entrafiable compafiera del Xinantécatl también conocido como la Sierra Nevada de
Calimaya, por ser asiento de los pueblos que vamos a tratar y cuya historia ha estado
ligada en lo profano y en lo sagrado al poblado precolombino de ese nombre; y que
en su momento no slo dio nombre al volcdn sino también a la casa nobiliaria mds
importante de la Nueva Espafa: la de los Condes de Santiago Calimaya.

Todavia en la actualidad, al recorrer las comunidades de origen campesino del
Valle de Toluca, nos encontramos con algunos ancianos que con los ojos llenos de
lagrimas recuerdan la trigica desecacién de la laguna del Lerma, alld por mediados
del siglo xx. La gran Ciudad de México requerfa agua y, entonces, quienes habi-
taban el paraiso que se dibujaba entre el volcdn Xinantécatl y la laguna del Chig-
nahuapan tuvieron que ofrecer su mds grande riqueza: el agua, el liquido sagrado
que habia sido el motor prioritario de su construccién paisajistica.

Como era de esperar, después de la labor hidrdulica sobrevino el horror del
desastre en el ecosistema, miles de especies quedaron sepultadas en el fondo de un

gigantesco pantano que vefa destruido aquel entorno natural que viajeros, pintores

24



LOS ESPIRITUS DE LOS VOLCANES
LA MARCHA DEL COSMOS

y escritores han descrito como un sitio de belleza sagrada, como se puede constatar

en los siguientes pdrrafos de Fernando Benitez:

Todo lo que se haya disperso en las sierras parece concentrarse en el drea lacustre; visto
desde la mds remota antigiiedad y a semejanza de su gemelo el Valle de México, como
un parafso, es decir, como un lugar particularmente sagrado, fuente de un gran rio y
morada de las diosas lunares de la fertilidad. .. Poseedor de un volcdn y circundado de
altas montafias arboladas, sus tres lagos (formados por) un complicado laberinto de
rios, canales arroyos, integraban varios espejos de agua donde se reflejaban las masas
obscuras de los pinares, de los ahuchuetes, sauces y ahuizotes riberefios y adn la distan-
te nieve del Xinantécatl. [...] A partir de estos recursos, los hombres pudieron llegar a
la agricultura, enterrar a sus muertos cargados de ofrendas para su viaje a lo largo del

inframundo, inventar una religién y construir pueblos y pirdmides.'*

O sea, que junto con esos acontecimientos ocurridos alld por los afios 50’s del
siglo pasado, también se cimbré lo que podemos denominar el producto humano
sobre el entorno natural: “el paisaje”.”® Que el golpe ecoldgico antes narrado no tuvo
paralelo, es cierto, pero no era la primera vez que el volcdn Xinantécatl, su entorno
lacustre y sus moradores, dejaron correr ldgrimas por los rincones de los vasos de
agua y de las laderas de sus montanas. Tampoco fue la primera ocasién en que el
humano, en simbiética relacién con el entorno biofisico, tuvo que adaptar sus
tan antiguos modelos de vida a las nuevas circunstancias ecoldgicas; regularmente
derivadas de los requerimientos de las estructuras socioecondémicas dominantes
que caracterizaron a los distintos tiempos histéricos en aquel hermoso valle tolu-
queno. No dudados del dolor de la naturaleza y de las deidades que se evocan para
resguardarla cuando tras la llegada del hombre hispano, las tierras y sus bondades
se vieron pisoteadas por las miles de cabezas de ganado que en el prodigioso sitio
engordaron y se multiplicaron. Tiempos también en que los rios y los nacimientos
acudticos fueron desviados de sus cauces originales para abastecer las haciendas y
toda la infraestructura dominante de corte hispano que entonces imperaba. Otros

sucesos, en los que imaginamos ldgrimas extendidas sobre el paisaje, fueron los

14 Fernando Benitez. Viaje al centro de México. Fondo de Cultura Econémica. México.
1975:151-2.
15 Felipe Criado Boado. 0p. ciz.
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derivados de las demandas de la Ciudad de Toluca cuando en los primeros afios del
siglo x1x se convirti6 en la capital del Estado de México, ademds de los afios en los
que acrecent? la arrierfa, cuando las haciendas porfirianas impusieron un desgaste
significativo sobre los pueblos de campesinos indios; cuando el ferrocarril atravesaba
con inusitada velocidad el valle, luego cuando el invento del automdvil exigié los
trazos carreteros; més adelante el espacio se modificd con el reparto agrario en la
primera mitad del siglo xx y cuando la industrializacién del Estado de México dio
continuidad a ese eterno proceso de deterioro ambiental. Como respuesta a ello,
los pueblos campesinos que habitaban la zona, siempre buscaron adaptarse a los
6rdenes dominantes asf que los procesos de “campesinizacién-descampesinizacion”
han girado en esta historia como la rueda de un molino. Bajo la misma dindmica,
los rituales a las fuerzas que han custodiado a la naturaleza después de la conquista
hispana, siempre encubiertos en la figura de los santos catélicos, en mucho se ha
pensado que han mermado los efectos del deterioro ambiental. Como puede no-
tarse, la trasmisién hereditaria de la ancestral memoria biocultural, tan arraigada en
las comunidades campesinas, se ha ido adaptando al cambio en la larga duracién
temporal y ha permitido pervivir ejes prioritarios de tradicién mesoamericana liga-
dos al manejo de los ciclos del agua, la agricultura y la recoleccién de bienes para la
vida en las lagunas y laderas del volcdn; a la par en las estructuras socioeconémicas
de las comunidades campesinas.

Las décadas recientes imponen un nuevo reto que nos llena de enormes in-
quietudes e interrogantes. El crecimiento urbano, trazado en forma irracional,
aunado a los aumentos y desequilibrios demograficos estd llevando a que se cubran
de cemento las tierras de las laderas del volcdn. ;Hacia dénde apunta esta situacién,
que se contextualiza en los procesos globales de la urbanizacién del campo? ;Qué
consecuencias tendrd para poblados que por siglos enteros han vivido, con sus
notorias variables temporales, dentro del modelo de vida campesino?

En otros estudios hemos tratado'® como la resistencia o lucha por la sobre-
vivencia campesina ha sido un proceso de larga duracién, pero siempre acompa-
fiado de formas nuevas para adaptarse no sélo a los cambios histdricos sino a las
catdstrofes como la desecacién de la laguna del Lerma y la urbanizacién irracional

que hoy se enfrenta. El desgaste progresivo siempre ha ido acompanado del temor

1¢ Por ejemplo en Margarita Loera Chdvez y Peniche y Armando Arriaga. La Sierra Nevada
de Calimaya (sus tiempos y espacios). Conaculta/INAH/ENAH. México. 2011.
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de la extincién del campesinado frente a los movimientos macro histdricos. Una
reflexién sobre ello podria llevar a suponer un utdpico final a siglos enteros de ex-
plotacién pero, mds atin, a la pérdida de una gran acumulacién de experiencia, de
memoriay de cultura. O dicho de otra manera, la desaparicién de esas comunidades

campesinas podria constituir en sintesis, “un acto final de eliminacién histérica”.”

El propésito de estas pdginas ademds de una seria reflexién sobre lo antes
planteado, es mostrar que las comunidades campesinas de origen mesoamericano
en las que centraremos nuestro estudio, no han estado ni son estdticas, tampoco
aisladas ante lo sucedido y lo que sucede; ademds que la figura de los santos caté-
licos y sus rituales en el Valle de Toluca atn esconden una fuerza fundamental de
cohesién social, del cuidado ritual de los ciclos del agua, de las labores agricolas y
de proteccidn del medio ambiente. Los santos en realidad han sido determinan-
tes para lograr la pervivencia campesina en la larga duracién como lo trataremos
de demostrar, aunque con importantes cambios ajustados a los distintos tiempos
histéricos. ;Cémo es que el culto a los santos tomd estas directrices después de la
conquista hispana, como una antigua sustitucién a la sacralizacion de la naturaleza
por los grupos que en la época prehispdnica habitaban esta zona? ;Qué funciones
adicionales cubrieron los santos catdlicos en la estructura socioeconémica de los
poblados? Y ;Cémo en la actualidad siguen fungiendo como catalizadores ante los
nuevos procesos destructivos que viven las comunidades campesinas? Son algunas
de las preguntas prioritarias que queremos responder. Se trata en consecuencia de
un estudio de cardcter etnohistérico.'® Ciertamente, este enfoque desde la perspec-
tiva interna de los poblados no deja de lado la necesaria conciencia de las sociedades
macroecondmicas ante los problemas de las comunidades, por eso estas pdginas son
un llamado a la reflexién y a la consideracion de necesarias alternativas externas que

funjan de manera paralela para mermar los fatales procesos destructivos.

17 Véase John Berger. Puerca Tierra. Alfaguara. Madrid. 2008.

'8 La investigacion que se presenta es producto parcial de los treinta afios en que he trabaja-
do (Margarita Loera Chévez y Peniche) como cronista de Calimaya en los archivos y la etnografia
del Valle de Toluca. Naturalmente se incluyen materiales ya publicados en otros trabajos, pero
con el enfoque de la temdtica en cuestién, completados con la investigacién reciente y con la
construccién hermenéutica derivada de mis presentes inquietudes, ligadas a las problemdticas
del mundo moderno.
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I1. LOS PUEBLOS DE ESTUDIO

Los poblados en los que vamos a tratar la problemdtica antes planteada, fueron en
un primer momento los que constituyeron la Reptblica de indios de Calimaya y
Tepemaxalco, que se fundé en 1560 en las laderas orientales del volcdn, bajando

hasta la zona lacustre de la que antes hablamos.

« Norte.

Figura 1. Cuadro de Calimaya en 1767.

Los mismos pueblos que la cabecera tenia con dos gobernadores como dependencias
en el plano religioso se encontraban en el orden politico. En el plano se puede ubicar a
San Antonio la Isla y San Lucas Tepemaxalco. Atlas eclesiastico del arzobispado de México,
Biblioteca PUblica de Toledo.

En un segundo tiempo (ya después de que varios de los pueblos se tornaron
en municipios en el siglo X1x) nos vamos a abocar principalmente a los sitios que
en la actualidad conforman el municipio de Calimaya, y que se erigen mds hacia
la parte de las laderas del volcdn; que son los siguientes: la cabecera de Calimaya
de Diaz Gonzilez dividida en cinco barrios (Los Angeles, El Calvario, San Martin,
Gualupitay San Juan), y por los pueblos de la Concepcién Coatipac, San Bartolito
Tlatelolco, San Andrés Ocotldn, San Diego la Huerta, San Lorenzo Cuauhtenco,

San Marcos la Cruz, Santa Marfa Nativitas Tarimoro y Zaragoza de Guadalupe.

28



LOS ESPIRITUS DE LOS VOLCANES

LA MARCHA DEL COSMOS

elaAly e6eliy OpeuLy Y ‘N 3 U ‘Al :0I0ge|3

w6

L10Z "olnf  ugezoledo| ap sinbosd

‘eydaq .
SonRWONY .
)
000SZ:L D53 ‘eessy

©JU0J3|a) eaUf] —

31159} eJ6IU 3p eauje— ugnepunul e

|euedy — se19lns seuoz g

9JUS)IWISIUI OJUSIWILINIST — Sepejudwined sejp—
aualad OjuslWILNDS —  |ele}se eslalled—
euequn ezel] —4 |eispsy elslalled)— L

BalI9) BIA- —  [9AIU 3P SeAIND—

©113D2113) 3P SBIA - |euoiBbal aYwy1- —

[eddiunw a1 |e1e1$8 W T—

V2ISYd VIDOT09NIS
4 Levrld O\
A 8pv-v13 aned
0000 :1 e[eds3 ‘|D3INI
edlyeibodoy eue) :ajuang

iz

/EV-¥13 A 8FV-¥ 13 SADID ‘000 0G: 1 PIPIsT ‘193NI bYLIBOdOo) DUDD Bjusny

/ VOILYNIL sooém_z_m\ “f

ooosiiz

oonuziz

oaziz

ootz

o0z

ooz

P

a8t

s

2.8

ey

h od1jeibodoy edeyy v

‘ooypibodo] | bdow

29



MaRrcGariTA LoErRA CHAVEZ Y PENICHE Y RamMsEs HERNANDEZ Lucas

Estos pueblos estdn ubicados en el corazén de lo que fue conocido como el
Valle Matlatzinca, por ser éste tltimo, el grupo étnico dominante antes de la con-
quista de la zona por los mexicas alrededor del afio 1472. Empero laguna y volcdn
se ubican en una zona de alta convergencia de grupos étnicos que habitaron en
sus inmediaciones desde inmemoriales tiempos: otomies (fiatho), mazahuas, mat-
latzincas, ocuitecas, chontales, nahuas y hasta mazatecos.'” Aunque en este estudio
se hace un recorrido desde el periodo que va del Virreinato hasta la actualidad, es
importante asentar que desde tiempos prehispdnicos esta convivencia de grupos
étnicos derivé en un constante conflicto por la territorialidad, incluyendo de ma-
nera fundamental el volcdn y la laguna, que ademds de ser fuentes de diversidad
de recursos para la vida eran objetos de singular veneracién. En torno a ellos hubo
variables culturales de muchos tipos dependiendo de cuestiones étnicas, de parti-
culares concepciones y requerimientos de manejo sobre los paisajes concretos, las
lenguas, etcétera. Diversidades que se manifestaron en una amplia heterogeneidad
de memoria biocultural en una diacronia que, obviamente, no son estas pdginas el
sitio para desarrollar. Por el contrario, nos centraremos en que detrds de ellas existia
una profunda similitud: la riqueza ritual de intercambio con las distintas energfas
que ordenan y son parte del cosmos. En otra forma, a lo que lleva el ritual es a dar

secuencia a “la marcha del cosmos”.

ITI. LA PRESENCIA DE LOS SANTOS “CATOLICOS”
EN EL PROCESO DIACRONICO

Pierre Ragon?® escribe con respecto a la idea que, en el momento de la evangeliza-
cidn, la eleccién de las advocaciones religiosas catdlicas pudo haber estado deter-
minada por la naturaleza de los cultos prehispdnicos; fuera porque la fecha de la
nueva fiesta fuese integrada a un calendario anterior, o a que los santos presentaran

atributos andlogos a los nimenes de la etapa precolombina. Sin embargo, considera

1 Véase a René Garcia Castro. Indios, territorio y poder en la provincia Matlatzinca. La nego-
ciacién de los pueblos otomianos, siglos XV-XVII. El Colegio Mexiquense/Conaculta/INAH/CIESAS.
México. 1999.

20 Véase Pierre Ragon. “La colonizacién de lo sagrado. La historia del Sacromonte de Ame-
cameca’, en Relaciones. Estudios de Historia y Sociedad, nimero 78, El Colegio de Michoacdn,

1998.
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Figura 2. Chalchiuhtlicue, La de la Falda de Jade, estd en su frono. Manda y cuida.

Es la diosa del Agua, con el bastén de junco (oztopillin) en una mano, y una copa,
envuelta en cintas azules, en la otra. Ella hace posible la fertilidad del campo, pero su
poder también puede causar una répida corriente de agua, que arrastra a la gente: se
pierden armas (guerras), vidas y posesiones de hombres y mujeres. Se pierde también lo
de Tlazolteotl (la diosa Madre), o sea la fertilidad humana. Ldmina 3 del Cédice Borbdnico.
Bibliothéque de I"Assemblée Nationale Francaise (BANF), Paris.

que este asunto se debe tratar con sumo cuidado ya que no hay suficientes datos que
prueben una aseveracién de este tipo; ello a pesar de que, como anota, hubo algunos
testigos que lo consideran y que son de la talla de Sahagtin, Durdn y Torquemada.
Ragon mismo encuentra un caso muy preciso e interesante, se trata del primer
templo edificado en la cima del cerro del Sacromonte en el poblado de Amecameca
y cuya advocacion fue Santo Tomds, que se celebraba el 21 de diciembre.?! El caso

! Ibid.:286-9.Véase el conjunto de analogias que no desarrollamos en este texto por tratarse
de una regién distinta a la de nuestra zona de estudio.
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es interesante y data de épocas muy tempranas, cuando Fray Martin de Valencia,
quien vino al frente de los primeros franciscanos que llegaron a asistir en las tareas
de la evangelizacién, y que en Amecameca sostuvo estrecha relacién con el mds
importante cacique local: Quetzalmaza de Iztlacozahuacan, quien al bautizarse
tomo a su vez por primer nombre el del santo mencionado: Tomds. Aqui tanto la
fecha de celebracién como los atributos del santo tenfan coincidencia, ya que es
una advocacién de reverdecimiento, perfecta identificacién con Chalchiuhtlicue
una de las deidades principales que se veneraban en la regién del Iztaccthuatl y del
Popocatépetl.

Coincidimos con Ragon en que, a pesar de que desde los inicios de la empresa
de conquista y colonizacién los santos parecen haberlo invadido todo, no pudo ha-
berse realizado una estricta suplantacién por analogfa entre deidades prehispdnicas
y catdlicas; pensamos que el fendmeno sincrético que con el tiempo ha constituido
parte de la esencia de la historia mexicana fue algo paulatino pero constante y de
gran importancia. Al principio con los bautizos masivos a “los nuevos cristianos”s
de manera particular los caciques indios que empezaros a sustituir sus nombres
por los de santos catdlicos. Igualmente la fiebre constructiva de templos, llené el
espacio con los nombres de las nuevas advocaciones y, poco a poco, se fue antepo-
niendo el nombre de un santo a los nombres indigenas de los poblados originales,
los cuales casi siempre remitian a las caracteristicas de paisaje o a las actividades del
lugar, como es el caso de Calimaya y Tepemaxalco, las cabeceras de reptblica y de
parroquia que son objeto de este estudio. El primero remite al hecho de que alli se
construfan casas o era poblado de albasiles y el segundo hace referencia a un cerro
dividido en dos que era parte del paisaje que le recubria al momento de la congre-
gacién de ambos poblados en el afio de 1560.% El que al nombre prehispdnico le
antecediera el nombre de un santo era como poner de antemano las caracteristicas
territoriales y de la poblacién bajo la cobertura de los santos.

Es posible, en consecuencia, mirar el esfuerzo de la empresa hispana por

imponer la presencia de los santos en todo su territorio conquistado, y hasta en

22 Véase Margarita Loera Chdvez y Peniche. Memoria india en templos cristianos. Conacul-
ta/INAH. México. 2006; Margarita Loera Chédvez y Peniche y Armando Arriaga Rivera. En las
laderas del volcdn.(Medio ambiente y pasajes histéricos en Calimaya de Diaz Gonzdlez, Nevado de
Toluca). Conaculta/iNan/ENaH. México. 2010; Margarita Loera Chédvez y Peniche y Armando
Arriaga Rivera. La Sierra Nevada de Calimaya. (Sus tiempos y espacios). Conaculta/INAH/ENAH.
Meéxico. 2011.
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algunos casos contar con las suficientes pruebas que permitan ubicar localmente
la naturaleza de los cultos prehispdnicos, para hacerlos corresponder con los atri-
butos de los santos catélicos que fueron implantados en los distintos lugares como
algo generalizado. Por ejemplo, dos que trascienden incluso esferas regionales, San
Miguel Arcdngel o la Virgen de Guadalupe, cuyos atributos para considerar las
coincidencias y caracteristicas de suplantacién han sido plenamente probadas en
estudios histéricos y etnogréficos. La atencién por el tema ha sido un objeto de
enorme inquietud para la Antropologfa y la Etnohistoria, pero quiz4 falta establecer
una cronologfa en el fenémeno, que suponemos no tuvo que ver solamente con
las necesidades de la empresa evangelizadora, sino también con que en las comu-
nidades de origen prehispdnico se dio una lucha por hacer pervivir sus ancestrales

cosmovisiones, entendidas en términos de Johanna Broda como:

[...]la visidn estructurada en la cual los antiguos mesoamericanos combinan de ma-
nera coherente sus nociones sobre el medio ambiente en que vivian y sobre el cosmos
[...] y daban legitimidad a la religién prehispdnica, ya que situaba la vida del hombre
en el cosmos y la vinculaba con los fenémenos naturales de los cuales las sociedades

eran altamente dependientes.”

Por eso los ciclos de la agricultura, del agua y del movimiento del cosmos,
exigfan de una constante actividad ritual que cubria un amplio paisaje que iba
desde los centros urbanos donde estaban los templos de mayor importancia, hasta
sus pueblos y los lugares del campo que resaltaban los fendmenos naturales y que
estaban vinculados no sélo con los astros sino también con los cerros, los lagos y
las cuevas.

Es muy posible que desde fechas tempranas los calendarios rituales hayan
empezado a revestir formas hibridas entre los viejos calendarios prehispdnicos y los
que imponia el culto catélico. El ciclo, después de 1583 con la reforma gregoriana,
iniciaba y sigue iniciando el 2 de febrero con la fiesta a la Virgen de la Candelaria,
cuando con la bendicién de las semillas empezaba el ciclo agricola; otra fecha deter-

minante es la del 3 de mayo, dia de la Santa Cruz, en que se solicitan las lluvias. En

» Johanna Broda. Cosmovisién y observacién de la naturaleza: un ejemplo de culto a los
cerros, en Arqueoastronomia y etnoastronomia en Mesoamérica, Johanna Broda, Stanislaw Iwanis-
zewski y Lucrecia Maupome (eds.). 11H-uNAM. México. 1999:462-491.
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agosto se agradecen los primeros frutos de la cosecha y se cierra el 2 de noviembre,
dfa de muertos cuando el producto cosechado se comparte con los ancestros.** Es
decir, se cubre el calendario mesoamericano de 365 dias el cual estd determinado
por los solsticios, los equinoccios y los pasos cenitales. Dentro de este espacio
temporal hay profundas variaciones en las que atrds de las figuras de los santos se
incluyen diferencias que tienen relacidn, entre otras cosas, con diversidades en los
calendarios agricolas y con fechas en las que una multitud de santos participan
respondiendo con sus favores a las muchas solicitudes que buscan el equilibrio del
cosmos. Los ciclos festivos parecen constituir asi una serie de circulos que cubren

montafias, templos, poblados y hasta los altares de las viviendas familiares.

Foto 1. La colonizacion de lo sagrado, Museo Nacional de Arte. (MUNAL).

%4 Stanislaw Iwaniszewki en una comunicacién personal (Cp) anota que también en Euro-
pa existe el juego de las cuatro fechas mencionadas como algo importante en el culto cristiano
popular. En Europa media en agosto se celebran las cosechas, pero en México en algunos lados
esto resulta temprano.
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Serfa imposible negar cierta intencionalidad o permisibilidad de los evan-
gelizadores en cuanto a la bisqueda de similitudes entre las creencias de origen
mesoamericano y las catdlicas. Sin embargo, nos inclinamos a pensar que mds que
una planeacion estricta de bisqueda de parecidos entre los santos catélicos y los
antiguos niimenes mesoamericanos, lo que hubo fue primero una implantacién de
los santos, acaso un tanto improvisada y posteriormente una adecuacién de culto
en torno a ellos por parte de los indios virreinales,” para preservar sus antiguos
calendarios rituales, adecudndolos a los del ritual catélico. De hecho proponemos
que la justificacidon de la conquista, es decir la evangelizacion de los naturales, se
pudo llevar a cabo por la existencia de los santos catélicos.?® Gracias a ellos las con-
cepciones cosmoteistas que dieron cuerpo a la religiosidad y a los requerimientos
socioecondémicos de las comunidades campesinas indigenas, pudieron coexistir
desde el siglo xv1 en un mundo dominante que imponia el monoteismo de corte
judeo cristiano.?

Para el caso del Valle de Toluca y de manera concreta de nuestros pueblos de
estudio, podemos dar seguimiento al proceso histérico con respecto al culto de los
santos apoydndonos en las fuentes histéricas, pero sobre todo, podemos probar
cémo estos Ultimos encubriendo la doble faceta de la que venimos hablando, se
fueron convirtiendo en el eje que dio cohesién tanto en el orden sagrado como en

el profano a los pueblos campesinos.
1. Los tiempos primeros: siglos xv1 y xvI

Si consideramos que los pueblos campesinos indigenas no han sido desde el virrei-
nato, para no meternos por ahora en el mundo prehispdnico, entidades auténomas
sino sociedades con sus propias légicas desde un punto de vista interno pero de-
pendientes de estructuras hegemdnicas mds amplias, a las que de un modo u otro
siempre han transferido valor, entonces no serd sorprendente que las fuentes histd-
ricas que hablan sobre ellas estén en buena medida determinadas por el acontecer

del mundo dominante. Esto nos permite ir marcando ciertas periodicidades en las

» En estas pdginas usamos el término indio con fines de precisién histérica para la etapa
Virreinal, sin embargo consideramos al mismo incorrecto y degradante por lo que, siempre que
la estructura de lo expuesto nos lo permita, se usard el término indigena

26 Véase entre otros a Serge Gruzinski. La colonizacién de lo imaginario. op. cit.

7 Jan Assmann. “La distincién...” op. cit.
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cuales casi siempre los rasgos de resistencia interna resultan actos contestatarios a
eventos externos. De acuerdo con estas apreciaciones la primera etapa histérica de
la que vamos a hablar abarca précticamente desde el momento inmediato posterior
a la conquista ibérica, hasta la sexta o séptima década del siglo xvir. Las fuentes
en que nos vamos a apoyar fueron escritas por evangelizadores y religiosos y acu-
san un tono de critica hacia la otra cultura y una actitud persecutoria hacia ella.
Asi nos hablan, para el siglo xv1, fray Bernardino de Sahagtin y fray Jerénimo de
Mendieta (evangelizador muy importante del Valle de Toluca) sobre la adoracién
al Xinantécatl y sobre la verdadera intencién de los indios al venerar a las cruces.?

De acuerdo con Sahagiin:

Hay otra agua donde también solfan sacrificar, que es en la provincia de Toluca, cabe
el pueblo de Calimaya; es un monte alto que tiene encima dos fuentes, que por nin-
guna parte corren, y el agua es clarisima y ninguna cosa se cria en ella, porque es
frigidisima. Una de estas fuentes es profundisima; parecen gran cantidad de ofrendas
en ella, y poco ha que yendo alli religiosos a ver aquellas fuentes, hallaron que habia
ofrenda alli, reciente ofrecida de papel y copal y petates pequenitos, que habia muy
poco que se habia ofrecido, que estaba dentro del agua. Esto fue en el afio de 1570, o
cerca de por alli y uno de los que lo vieron fue el P. E Diego de Mendoza, el cual era
al presente Guardidn de México, y me conté lo que habia visto.”

Y en el relato que hace de Mendieta como sigue:

Y como los frailes les mandaron hacer muchas cruces y poner todas las encrucija-
das y entradas de los pueblos, y en algunos cerros altos ponian ellos sus idolos debajo
detrds de la cruz. Y dado a entender que adoraban la cruz, no adoraban sino a figurillas

de los demonios que tenfan escondidas.®

% Colsultese también el libro de Hanns J. Prem. Manual de la antigua cronologia mexicana
ciesas/Porrtia. México. 2008.

» Fray Bernardino de Sahagtn. Historia General de las cosas de la Nueva Esparia. Editorial
Porrta. México. 1985:704.

% Fray Jerénimo de Mendieta. Historia Eclesidstica Indiana. Editorial Salvador Chdvez Ha-
yhoe. México. 1945. v. I11.: 234.
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El doctor Jacinto de la Serna,® es una fuente fundamental para la recons-
truccién histérica de nuestro tema en la primera etapa de la evangelizacién y las
primeras décadas del siglo xvir. Nos marca una muy definida cronologfa al narrar
lo ocurrido antes de las congregaciones y después de ellas. Lo primero que destaca
es que los indios aceptaban con facilidad a las imdgenes catélicas. Dice que esto
sucedia asi porque entre los diferentes grupos étnicos en el periodo prehispdnico
era usual adherir a sus panteones de deidades las de otros grupos étnicos.*

También hace referencia a las dificultades de los frailes para llevar a efecto
las tares de evangelizacién. Llega a senalar que ante la renuencia de los indios a
aceptar las nuevas formas religiosas, pricticamente seria necesario que cada uno
de ellos tuviera a un sacerdote para lograr la imposicién de las nuevas ideas. Sefiala
que las dificultades de los caminos hacfan mds dificil la tarea en los poblados de
visita, donde obviamente las “idolatrias” se daban en mayor grado® y dice, contra
la idea generalizada por algunos historiadores con respecto a que una vez lograda la
conquista la clase sacerdotal precolombina habfa desaparecido, que habfa un impor-
tante grupo de especialistas rituales que recorrian el valle completo para afirmar la

memoria y hacer énfasis en los origenes.

Y segin el mismo Licenciado Don Pedro Ponze de Le6n me comunicé 4 voca con
occasion de tragineros auian salido de algunos Pueblos del Marquesado estos Maestros
por toda esta tierra, y por el Valle de Toluca, 4 infestarla, y 4 refrescar la memoria de
todos para que ni se oluidassen de sus dioses, ni de las ceremonias conque los auian de

honrrar, y consultar en sus trabajos, y necesidades.*

Segtin se puede constatar ante lo relatado, la idea que justificé en un principio
la tan discutida politica de congregaciones, en torno a que ésta serfa la medida ideal
para que los indios vivieran en “orden y policfa” y que se lograrfa una eficaz actividad
evangelizadora, no fue real. Nuestro informante asegura que segufan adorando a

los montes y en especial al volcdn y que al construir los poblados se llevaron “los

3 Jacinto de la Serna. Tratado de las supersticiones, idolatrias, hechicerias, ritos y otras costum-
bres gentilicias de las razas aborigenes de México. Biblioteca Virtual Universal. 2003.

32 Ibid.: 14.

3 Tbid.: 9.

34 Ihid.: 23.
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idolos” a adorarlos, no sélo en los campos y lugares ocultos, sino en todos los puntos

de los pueblos incluyendo templos y altares de los hogares.

Tampoco estaban olvidados de sus Dioses antiguos, entre los quales veneraban la sie-
rra nevada, que es junto 4 el volcan: por decir alli estaban y tenian su habitacion sus
Dioses Chicomecoatl, la Diosa de los panes; y assi llamaban 4 la Sierra Tonacatepetl,
que quiere decir monte de las mieses, 6 mantenimiento. Tambien veneraban la Sierra
nevada, 6 Bolcan de Toluca, donde iban muy de ordinario 4 sacrificar, y 4 los demas
montes altos, donde tenfan sus Cues antiguos, sanos y bien tratados: tambien hazian
sacrificios en los principales manantiales de aguas, Rios, y lagunas, porque también
veneraban 4 el agua, y la invocan, quando hazen sus sementeras, 6 las cogen: quando
hacen el copal, 6 la cal, 6 otra cosa, pidiendo alli 4 sus Dioses socorro,y ayuda, y
paratodas estas cosas les ayudaba mucho el auer puesto muchos de estos idolos por
simientos, y vasas de los pilares de la Iglesia Cathedral, y en otras casas para adornarlas,
y lo que se hizo casualmente assi por fortaleza de los edificios, y casas, y por ornato de
las calles, que tambien los auia en ellas: tomé de ay el Demonio motivo para mayor
engafio de ellos, y para que dixessen, que sus Dioses eran tan fuertes, que los ponian
por simientos, y vasas de el templo; y los que estan en los remates de las casas, y por las
calles, es para que todo lo conserven: donde idolatraban, y les decian sus invocaciones,
como se supo de algunos Indios.”

[...]ellos dexaron los montes, los Cues, y los lugares, que tenian deputados para
sus idolatrias, y congregados se truxeron consigo 4 sus casas, y 4 sus pueblos, y 4 las
mismas Iglesias sus idolos, y supersticiones, pues aunque vieron tantas diligencias, y
que 4 sus Dioses, en que tenian tanta confianca, se los quebraron, picaron, y quitaron
con ignominia de los lugares donde se auian puesto (6 fuesse casualmente, 6 malicia
de los mismos indios, que fabricaron los templos, y casas, y los pusieron alli de indus-

tria para honrarlos).* .
Ademis de lo anterior, cuando se llevé a cabo la congregacién de Calimaya y

Tepemaxalco, tanto las cabeceras como los trece pueblos sujetos que conformaban

su reptiblica de indios, ya tenfan antepuesto a su nombre indigena el nombre de un

3 Ibid.: 17-8.
% Jbid.: 18.
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santo.” El asunto no parece haber causado problema alguno. Los propios indios al
referirse a ellos en los documentos aluden al nombre de los santos. Por el contrario,
lo que resulté un verdadero problema fue la unién de las distintas etnias (nahuas,
mazahuas otomies y matlatzincas) en un mismo espacio pueblerino y territorial.
El descontento a esto tltimo fue tan grande que los registros histéricos hablan de
esa congregacion como una de las mds conflictivas del centro de México. Se cuenta
que lo que los frailes obligaban a construir en los pueblos durante el dia, los indios
lo tiraban en la noche y que cuando “la revuelta llegé a los confines de la tierra”
se tuvo que actuar con determinacién: la horca fue colocada en las plazas de los

poblados en congregacidn y al fin se logré una aparente obediencia.®®

Foto 2. Los condenados de la fierra (MUNAL).

3 Archivo General de la Nacién (en adelante AGN) Indios, V.1, Exp. 234, £.96.

38 Coleccidn de Documentos para la historia de México. Publicada por José Marfa Icazbalceta,
Porrda. México. 1971. vol.I1.:538-539. Una copia certificada por el Archivo General de la Na-
cién de las Ordenanzas de Congregacion de Calimaya y Tepemaxalco se encuentra en el Archivo
del Comisariado Comunal de Calimaya, donde nosotros las consultamos y paleografiamos.
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Después de ello, hacia el interior de los pueblos se dio una lucha tenaz por
lograr el reconocimiento de sus antiguos linajes y cuidar sus particulares territorios
dentro de los términos territoriales generales de todo el conjunto. Entonces cada
pueblo y cada santo que lo representaba empezd a tener su propio culto y en la
parroquia, al igual que en cada poblado de visita, se adapté el calendario religioso
catélico a sus antiguos calendarios y se continud ritualizando detrds de los santos
a sus antiguas deidades, representantes de las fuerzas del cosmos y se siguié rin-
diendo también culto a sus ancestros con ellas. El informante es amplio cuando
habla de toda la ritualizacién al interior de los poblados, hace incluso énfasis en
cuestiones como los adoratorios que se construian en lo solares donde se levantaban
las viviendas y a los que ya se les daba el nombre de “santo calli”,* es decir, casa
del santo; y narra cdmo detrds de los santos ponifan los {dolos y su culto se rendia
simultdneamente los dias en los que en el calendario religioso catélico era de suma
importancia, por ejemplo la Semana Santa, época en que se rendia culto a Xipe
Totec, se llegaba a buscar la forma de introducir el idolo al templo y se decia a la
comunidad que era a él a quien se debia adorar. Los calendarios ya para entonces
parecfan ocupar todos los meses del afio asi que pueblo y montafia se cubrian de
festejo. ™

Las fuentes documentales corroboran esta actitud de colocar atrds del santo
las caracteristicas de las deidades de la naturaleza. Ademds de los documentos, en
las construcciones de los pueblos y de manera concreta de la cabecera de Calimaya,
las figuras prehispdnicas se encuentran constantemente. Por ejemplo, las hemos
encontrado atrds del altar en la parte exterior de la parroquia de San Pedro y San
Pablo (fines siglo xv1, principios del xv11), en varias casas del poblado del Virreinato
(siglo x1x) y en el arco que sostiene al reloj que fue puesto en 1921, lo que nos
permite afirmar que lo que escribe De la Serna con respecto a que se llevaron las
imdgenes de sus deidades después de la congregacion para honrarlas en sus pueblos
y en su territorio, no fue algo que sucedi6 en ese momento y luego cambié. La
continuidad de tal costumbre estd registrada en las construcciones de los pueblos
por lo menos hasta principios del xx. Después no es dificil encontrar “los idolos”
junto a trojes y lugares relacionados con la agricultura familiar, solamente que ahora

al no haber una persecucién abierta, simplemente nos dicen que las encontraron

¥ Jacinto de la Serna. op. cit.: 37.

0 4bid.: 34;54.
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en los terrenos. El cuadro de la continuidad histérica, gracias a la etnologfa, nos
hace recordar todo el tiempo los pasajes citados por De la Serna para el siglo xv1
y para la segunda mitad del siglo xvir. Igualmente esta costumbre se sigue de los
pueblos hacia los sitios de la naturaleza, de modo que serfa imposible pensar que
estamos ante un culto en los templos catélicos y otro en las viviendas y lugares
de la naturaleza. Pensamos que los rituales siguen la rueda de los calendarios del
agua y por ende de la vida en todo el territorio y que en conjunto obedecen a una
similar cosmovisién en todos los pueblos. Esto independientemente de que en unas
haya participacién de sacerdotes catdlicos y en otras la comunidad acttie “conforme a
costumbre” o sea ayudada por especialistas rituales, que al conocer sus actividades
nos traen a la memoria, de nuevo, a Jacinto de la Serna. Para terminar este apartado
cerramos con una cita de este autor que nos permite confirmar estas apreciaciones

para la segunda mitad del siglo xvir.

[...]Jcomo tenian estos miserables indios particulares, y sefalados, lugares de sus ido-
latrias, y4 quienes daban, y atribuian deidad, como 4 los Serros, 4 los Montes, 4 las
Aguas, y Lagunas, [...] y esto era conforme el orden de las fiestas de los Dioses conte-
nidos en su Kalendario, y como el author de todas estas maldades es el Demonio, y en
todas partes es su fin condenar las almas destos pobres indios, assi los Maestros de estas
ceremonias son todos vnos|...] y assi el dicho Beneficiado, de quien vamos tratando,
experimentd fuera de lo dicho arriba, aver hallado en los montes, y serros offrendas de
indios de Copal, que es el incienso desta tierra, madejas de hilo, y panitos de algodon
mal hilado, que llaman Piton; candelas, y ramilletes vnos muy antiguos, y otros muy
frescos: y el dia de San Miguel del afio de veinte y seis (1626) hallé en vn Serro de
los de su Beneficio vna ofrenda acabada de poner, y la huella fresca del que la puso, y
aunque la siguieron, por la aspereza de la tierra, no le pudieron dar alcance.[...] como

deciamos de la Cierra nebada de Calimaya.!

4 Ibid.: 36.
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2. La institucionalizacién de los santos: fines del siglo xvi1 y siglo xvir

La caracteristica de este periodo es la actitud persecutoria contra las costumbres
religiosas de los campesinos indios, por parte de los religiosos que dirigfan la pa-
rroquia en los siglos xv1 y primera parte del xv11, no sélo parece haberse olvidado
sino, por el contrario, el culto a los santos y todo lo que subyacia detrds de ellos
se realizé con el apoyo de los sacerdotes catélicos en lo que se refiere al culto de los
pueblos, con una cierta sordera que se observa con su silencio® en lo que se refiere

a los montes y otros sitios del entorno natural.®®

Podriamos aseverar que es un
momento en que los santos catdlicos, para recordar mds a la antigua cosmovisién,
transfieren con mayor énfasis la mera esfera de lo sagrado para convertirse en
los duefios y defensores del territorio en general y en concreto de los terrenos de
cultivo, de la cohesién interna de cada poblado y barrio, de su asistencia social y
hasta de sus tiempos de esparcimiento. Es aqui donde la figura de los santos hace
patente esa doble concepcién sobre la tierra que ha caracterizado a las comunidades

indigenas por milenios enteros.

Los indigenas de diferentes partes del mundo que hemos tenido la oportunidad de
escucharnos, coincidimos en que la relacién que guardamos con la tierra no es tanto
que la consideremos nuestra propiedad sino que nosotros somos parte de ella, por
eso decimos que es nuestra Madre, aquella que nos da la vida, aquella que nos recibe
entrafiablemente cuando nos perdemos de vista en este mundo. Aqui mds que relacién
de propiedad existe una relacion filo materna, una relacién sagrada. Existe una clari-
dad y una historia comtn. Es en términos de comunidad como se explica esa relacidn,
en la cual realmente encuentra sentido el individuo.

No es posible separar la atmésfera del suelo ni éste del subsuelo. Es la tierra como
un espacio totalizador... Cuando los seres humanos entramos en relacién con la tierra,
lo hacemos de dos formas; a través del trabajo en cuanto territorio y a través de los

ritos y las ceremonias comunitarias en cuanto Madre. Esta relacién no se establece de

# Sabemos por menciones muy escuetas que encontramos en la documentacién sin en-
cuadernar y sin ordenar que hay en el Archivo Parroquial, y por la prictica etnogrifica, que la
costumbre de ritualizar fuera del pueblo y de la iglesia era parte de la costumbre igual que en el
periodo previamente descrito.

B AGN, Inquisicion, v. 689, exp. 6, 1693, Inquisicién, v.1164, exp.4, 1693 e Inquisicién,
v.1349, exp.14, 1791.
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una manera separada en sus formas; se da normalmente en un solo momento y espa-
cio. Sin la tierra en su doble sentido de Madre y territorio ;de qué derechos podriamos

hablar los indigenas? %

2.1. Ultimas décadas del siglo xvii hasta las reformas borbénicas
A finales del siglo xvi1, Calimaya, Tepemaxalco y sus pueblos sujetos tanto en lo
politico como en lo religioso, aunque mantenian disputas en lo étnico, lingiiistico
y territorial entre ellos, cuando se trataba de generar estrategias para sobrevivir a
impactos generados por la propia naturaleza o por situaciones provenientes del
mundo dominante que les afectaban en forma comun, generaban un bloque com-
pacto y de apoyo mutuo. La vida al interior de cada poblado llevaba el ritmo lento
de la cotidianidad pueblerina, muy matizada, por cierto, por los ciclos festivos a
los santos que en ese momento ademds de los que representaban a cada poblado,
habian proliferado en altares ptiblicos y privados. Las estrategias de sobrevivencia,
como veremos adelante, eran parte de su cotidianidad pueblerina que obviamente
estaba plena de problemas producto de las contradicciones estructurales. Tiempos
en que las haciendas y ranchos de espafioles y criollos habian invadido partes impor-
tantes de los limites territoriales comunes al conjunto pueblerino, tiempos también
en que la recuperacién de la poblacién indigena estaba llevando a que la tierra de
cultivo familiar sufriera un fuerte proceso de atomizacién.” Momentos en que el
hartazgo de tantas cargas tributarias hacfa francamente imposible la subsistencia,
sobre todo cuando estas eran obligadas en tiempos de crisis agricolas o de tantas
epidemias que azotaron a la Nueva Espafia y a la region en el siglo xviir. Imposible
que una economia de subsistencia pudiera ininterrumpidamente costear esas cargas.
Especialmente se sentia en esta zona el enojo hacia los Condes de Santiago Calimaya
que ademds de invadir partes del territorio para enriquecimiento de sus haciendas
y ranchos, argumentaban ser encomenderos a perpetuidad, pese a que esta institu-
cién habia sido fuertemente atacada por el propio gobierno espanol desde 1542.
Ante la situacién planteada en las instalaciones de la parroquia, con el apoyo

de las autoridades de la republica de indios y por supuesto “de la representacién del

# Floriberto Dfaz Gémez. Derechos Humanos y Derechos Fundamentales de los Pueblos
Indigenas. La Jornada, Suplemento Cultural, Semanal, ntimero 314, 12 de marzo 2001.

® Véase Margarita Loera Chévez y Peniche. Calimaya y Tepemaxalco. Tenencia y trasmision
hereditaria de la tierra, en dos comunidades indigenas de la época Colonial. tNar. México. 1979: 66-9.
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comun’, que existia en cada pueblo sujeto y barrio; estaba integrada atendiendo a
un criterio jerdrquico al que se accedia por la participacién de cargos en la comu-
nidad y donde los viejos tenfan un papel prioritario, se inicié un proceso al que
hemos llamado “la santificacién de las tierras”. Era como una refuncionalizacién,
que burlaba las antiguas medidas tomadas por el gobierno espafiol cuando se hizo
la reclasificacién de las tierras en el siglo xv1 y los terrenos dedicados al servicio del
culto religioso llamados “Teotlalli” en la época prehispdnica y por los espafioles
tierras de los demonios,*® fueron transferidas a la Corona para evitar el culto a
entidades no catdlicas. En esta etapa nueva, la intencién de dar tierras para el ser-
vicio religioso se institucionalizd y rebasé todos los espacios. Indudable es que en
el siglo xvir el culto a los santos era sincrético, pero las peticiones a las entidades
de la naturaleza eran la regla cotidiana en los calendarios agricolas religiosos, como
lo era en la etapa anterior a la llegada de los catélicos.

Desde un punto de vista “legal” poner la tierra a nombre de los santos era
lo mismo que extraerla de la esfera juridica, pues ni espafoles ni indios estarfan
dispuestos a adquirir tierras de los santos para fines no sagrados. Cada uno vefa
en cada santo una representacion sagrada de acuerdo con su cosmovisién, pero en
ambos habfa un fuerte respeto por el espiritu que le representaba. Por otro lado,
si en los santos los indigenas podian hacer pervivir sus antiguas creencias, no estd
de mds recordar que en Espana igual que en otras partes de Europa habfa muchos
santos catélicos a los que se recurria para solicitar apoyo en beneficio de los fené-
menos climdticos.?

En el archivo parroquial de Calimaya es impactante la gran cantidad de infor-
macién que da cuenta de la enorme transferencia que hubo de tierras para ponerlas
a nombre de los santos. En muchos paquetes de documentacién sin encuadernar se
localizan documentos que delatan ese procedimiento en la tierra; una muy buena
parte de ellos estdn escritos en ndhuatl y redactados por un escribano indigena, pero
se llevaban a cabo frente al juez eclesidstico. El modelo de los escritos es de alguna
forma el de una transaccién legal de tipo occidental como “ventas”, donaciones,

permutas y testamentos o memorias testamentarias. Lo extrano es que las tierras que

% Francois Chevalier. La formacién de los grandes latifundios en México: tierra y sociedad
en los siglos XVI y XVII en México, en Problemas agricolas e Industriales de México, vol. 8, 1956:
23. apud, Torquemada, Monarquia Indiana, Lib., VIII, Cap. XX.

47 Gustavo Garza Merodio y Mariano Barrientos Vallvé. El clima en la Historia. Ciencias,
nam. 51, julio-diciembre, 1998.
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Foto 3. Arcdngel San Miguel (Izq.) Sta. Cruz (Der.).

se transfleren en estos documentos no son tierras que puedan venderse de acuerdo
con la ley hispana, pues o eran comunales o de cultivo familiar, por lo que su venta
estaba prohibida.®® Como complemento a toda esta informacién se encuentran en el
mismo archivo libros de cargo y data de cofradias creadas bajo la advocacién de un
santo, las cuentas de los mayordomos que tenfan a su cuidados un santo y una tierra;
el santo simplemente estaba sobre un altar y tenia adscrita una tierra para cubrir sus
servicios, se cuenta también con las actas de bautizos, matrimonios y defunciones, que
permiten obtener datos sobre formas de regulacién matrimonial y de organizacién
familiar para evitar que la tierra de un pueblo o un barrio quedara transferida a no
oriundos del mismo. La revision completa de todo este material ha llevado varios afios
de trabajo y en otros estudios hicimos un andlisis cuantitativo de la informacién.”’ En
estas pginas nos interesa mds hacer una reflexién de cardcter cualitativo relacionada

con la cuestién de los santos.

* Margarita Loera Chdvez y Peniche. Calimaya y Tepemaxalco. .., op. cit.: 99-118.
¥ ibid.: 13-138.
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El grado de representatividad de la cantidad de tierra entregada a los santos
con relacién al conjunto territorial no se puede medir numéricamente, con la
informacién con que se cuenta; sf podemos sin embargo, afirmar que fue de suma
importancia, pues la tierra transferida fue de todo tipo: la de cultivo familiar de-
nominada “tierra entregada por derecho comin de naturales”, tierras de monte,
tierras comunitarias de varios tipos, incluyendo por ejemplo las de tributos, cajas
de comunidad y hasta de comtn repartimiento.”

En Calimaya y Tepemaxalco, hasta ese momento no eran muchos los ranchos
y haciendas de espanoles que no fueran los Condes de Calimaya.’! El asunto era
obvio, a ellos les interesaba continuar percibiendo el tributo por encomienda y si
los indios no tenfan tierra para cubrirlo, se suscitarfan dificultades para ello. Asi
que de alguna forma impedian el paso a otros espafoles.

Ahora bien, el que los religiosos estuvieran de acuerdo en hacer estos
movimientos de tierras, era también comprensible, independientemente de la in-
tencionalidad subyacente por parte de los indios al seguir sus calendarios de culto
agricola religioso, pues la cantidad de servicios que se pagaban a la iglesia por
misas y procesiones, sobre todo, dejaban fuertes sumas a los fondos parroquiales.
Ademis, todos los servicios de asistencia social que desde la congregacién hasta este
momento cubrian las cajas de comunidad, fueron traspasados a las cofradias con
todo y las tierras; esto convenia a la parroquia.

El asunto es que para el afio de 1750, por lo que se indica en el Directorio Pa-
rroquial que permanece en el archivo, habia una cantidad impactante de cofradjias,
pues ademds de las de la cabecera, los pueblos sujetos tenian hasta dos y tres regis-
tradas y administradas desde la parroquia, pero encabezadas por un mayordomo
indigena de la comunidad a la que pertenecia cofradia y santo. Estas instituciones
de origen claramente espafiol, se adaptaron a los requerimientos de los pueblos
campesinos, quienes pusieron gran cantidad de tierras de todo tipo a su nombre,
con el producto de su trabajo y el conjunto de bienes y actividades econémicas que
realizaban, daban apoyo a sus miembros para pago de los tributos, daban trabajo
a varios de sus integrantes, cuidaban de viudas, huérfanos, enfermos y cualquier
necesidad de sus miembros y pagaban las fiestas de los santos titulares y servicios

de asistencia a ermitas, panteones, etcétera; en forma muy especial, apoyaban la

0 4bid.: 99-119
o1 ibid.: 100-4.
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ancestral costumbre de rendir culto a los ancestros y costear los gastos de los fune-
rales de sus miembros, que de acuerdo con “las costumbres” solfan ser elevadisimos.
Eran instituciones orientadas a sostener la estructura campesina tanto en su aspecto
familiar como comunitario, se manejaba en ellas un mayoritario interés por la lu-
cha indigena. Su administracién a cargo de los propios indios estaba inserta en las
formas econémicas de cardcter dominante, lo que para ellos no parece haber sido
un impedimento para manejarlas econémicamente con acierto.

Ademds de estas organizaciones que tenfan al frente un mayordomo, exis-
tfan otro tipo de mayordomos cuya funcién era cuidar los santos y la tierra que
tenfan asignada en los altares de las iglesias, luego de cuidar de la atencién del santo,
el mayordomo podia usar el resto del producto de la cosecha para beneficio de su
familia. De igual forma se manejaba la tierra de cultivo familiar en los hogares que
era puesta a nombre del santo y después de servirle, la familia ya podia tener acceso
al resto del producto de la misma. Veamos a continuacién la traduccién de una
memoria testamentaria, pues la obligacién de esta forma de poseer la tierra debia

perpetuarse mediante el sistema de herencia local:

[...]y segunda cosa declaro que dejo una milpa un solar y los santos a mi hijuelo Joseph
Gabriel se la dejo por mi voluntad a causa de que entra como persona nueva a traba-
jatle a nuestro padre Sefior San Pedro y Senor San Juan Bautista para que de flores y
copal haga visita y los diferentes servicios, otra vez por orden de nuestro Senior Gran
Tlatoani y otra vez por mandato de los sefiores gobernadores y que nadie haga pleito
y se cumpla mi palabra.

Y con distincién pongo mi mandato y dejo a mi tio Bernardo de la Cruz como de-
positario mientras se cria mi hijuelo y si Dios quiere que se case entonces le entregardn
su casa en lo que le pertenece y también digo que si Dios quiere y tiene hijos siempre

irdn heredando de igual manera.”

>2 Archivo Parroquial de Calimaya. Serie de Testamentos.
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2.2. las reformas borbénicas

La cobertura en todos los dngulos de la vida de las comunidades campesinas in-
digenas por los santos era un fenémeno que estaba plenamente consolidado antes
de las Reformas Borbdnicas, cuando empezaron los primeros intentos por desa-
mortizar las tierras en las comunidades de indios. Fue entonces cuando desde la
esfera dominante se limit6 a nivel de toda la Nueva Espana la intromisién de los
sacerdotes en las transferencias de tierras. En 1781, por ejemplo, de plano se pro-
hibieron las transacciones de tierra realizadas sin las autoridades hispanas asignadas
para el caso. Es decir, que las que hemos estudiado no llenaban los requisitos ante
las instituciones de cardcter hegeménico [Recopilacion de Leyes de Indias (RLI),
Ley 27, tit. I, 1ib.6].® No obstante, al interior de los poblados en estudio las leyes
externas no parecen haber existido; curiosamente de 1760 hasta el momento de la
consolidacién de la independencia en 1821, el nimero de transacciones de trans-
ferencia de tierra a los santos localizadas en el archivo parroquial incrementé con
relacién a los afios previos.

Antes de hacer algunos sefalamientos con respecto a esto tltimo, es necesario
asentar que varios fenémenos importantes ocurrieron en ese entonces: la parroquia
se secularizd (en 1754); con los ataques al consulado de comerciantes de la Ciudad
de México por las Reformas Borbénicas, éstos crearon una red fordnea en Toluca
y con ello varios espafioles que en los documentos aparecen con el nombre de “ve-
cinos del comercio”, llegaron a vivir al poblado cabecera de la Repuiblica de Indios
de Calimaya, lo que generd un gran cambio alli y un consecuente reforzamiento
de las esferas indigenas en los pueblos sujetos. En la cabecera, no obstante, hubo
pugnas entre los grupos dirigentes indigenas que llevé a una mayor “macehualiza-
cién” del cabildo, los espafoles adquirieron propiedades en el centro del poblado y
crearon sus propias cofradias desde donde empezaron a ejercer cierto control en lo
espiritual, social, politico y econémico. O sea, se inicié un proceso de mestizaje
pero, en cambio, en los pueblos se llevd a cabo un fuerte proceso de cohesién
interna, al punto que para 1820 cada uno de ellos obtuvo momentdneamente su

cabildo, apoyados en la Constitucién de Cédiz.

%3 Véase José Marfa Ots Capdequi. Instituciones. Salvat Editores. Barcelona. 1959: 505. y
Manuel Fabila. Cinco siglos de legislacion agraria (1493-1940). Banco Nacional de Crédito Agri-
cola. México. 1941. T.L.XXX:42-84.
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Es decir, que durante las reformas Borbdnicas, en lo que se refiere a las tierras
de los santos, todo continud igual, s6lo que en ese momento las cofradias espanio-
las, y por tanto los santos que las representaban, también adquirieron tierras por
via de “ventas” efectuadas desde la parroquia y supuestamente al margen de la ley.
Las causas por lo que los indigenas aceptaban esto eran por deudas de tributos o
por efectos de crisis agricolas y epidemias. Los afios en que se localizé un mayor
nimero de transacciones fueron por ejemplo el de 1786 (el famoso afio del hambre)
o el de 1813 cuando a nivel local hubo una fuerte epidemia.’* Quienes adquirie-
ron la tierra fueron todavia los santos, sélo que a los santos de los indigenas (que
eran mayoritarios) se agregaron los santos espafioles: el mestizaje campesino habia
empezado a desarrollarse, principalmente en el pueblo cabecera. Sin embargo, los
santos segufan recubriendo todo y sus fiestas y rituales tuvieron igual continuidad
en los montes, rios y en el volcdn. Esta situacidén no cambié ni siquiera en los afios en
que la guerra de independencia causé fuertes impactos en la vida de los campesinos
indios de nuestra todavia Reptblica de Indios de Calimaya. En esos afios inclu-
sive el traspaso a nombre de los santos llegd a cubrir a tal punto el territorio que
hasta la tierra del monte, o sea, los bosques del volcdn se traspasaron para apoyar
el calendario agricola religioso; en este caso el de Semana Santa, importante tanto
para la cosmovision indigena como para la catélica. Fue en el ano de 1804 cuando
por necesidades econémicas se hizo el trato con el espafol Juan Lépez Tello. El
explotaria los bosques del volcdn durante el tiempo sefialado en el arrendamiento,
a cambio de costear todos los gastos de Semana Santa. La transaccién tuvo que ser
firmada por cada uno de los jefes de familia de San Pablo Tepemaxalco, ademds
de las autoridades de republica y los representantes del comin de naturales de esa
localidad, pues era a este poblado a quien pertenecia la parte de tierra montuosa
que se estaba arrendando.”

:Cémo explicar la sobrevivencia de la comunidad campesina, si la tierra en
términos generales estaba toda en manos de los santos al finalizar el Virreinato? Al
parecer fue esa una de las etapas que los cientificos sociales hemos llamado como

descampesinizacién, pues la tierra de cultivo familiar era escasa y el campesino

>4 Margarita Loera Chévez y Peniche. Calimaya y Tepemaxalco. .., op.cit.:107.

%> Véase Archivo del Comisariado Comunal de Calimaya (ACCC), Litigio de José Arevalo
contra Tepemaxalco sobre pastos en 1804 7f. rv; puede consultarse también aGN, Ramo de Tie-
rras, 1785-1788, V.1664, exp. 12, £90.

49



MaRrcGariTA LoErRA CHAVEZ Y PENICHE Y RamMsEs HERNANDEZ Lucas

tenfa que dedicarse a otras actividades. Observando para este periodo un conjunto
de 60 memorias testamentarias indigenas; podemos aseverar que la tierra menor a
la hectdrea era la que predominaba (de 146 propiedades 91 estaban en ese rango,
37 en dos hectdreas y solamente 3 en mds de seis).”® Ademds por otra informacién
sabemos que para el afio de 1823 del total de contribuyentes, o sea jefes de familia
nuclear, que habfa para cada uno de los 13 pueblos (ya entonces municipio) el 75%
aproximadamente correspondian a la cabecera y el 99% a los pueblos dependientes;
trabajaban como jornaleros en los ranchos y haciendas comarcanos.” ;Entonces
quién trabajaba la tierra de cultivo familiar? Es aqui justamente donde entra la or-
ganizaci6n ritual en torno a los santos, pues detrds de ella habia toda una actividad
que también abarcaba la vida profana y que revestia un sistema de ocupaciones
(llamados cargos) al interior de cada familia y de la comunidad en general. En cada
familia campesina, la pluriactividad era la regla ya desde entonces.’® Cada miembro
de acuerdo con sexo y edad tenfa diferentes funciones y todo se repartia igual en
forma simétrica. La ldgica era una transferencia de energfa, primero al interior de
la familia nuclear, luego de la extensa, después de cada pueblo en particular y por
tltimo del conjunto. Estas reglas simétricas de reparto de energfa a través del trabajo
subyacfan en forma paralela en el plano sagrado. Cada escala de la que venimos
hablando, en el orden profano tenia como ntcleo aglutinador un santo con el que
también se establecia ese nexo reciproco a partir del ritual (como respuesta a las
ofrendas, oraciones y sacrificios de todo tipo, se esperaba la respuesta positiva
a la solicitud con que se hacfan). De igual manera sucedia con los ancestros a
quienes la divinidad habfa dado en principio la tierra y eran la raiz y el sustento

de los pueblos. Todo esto nos lleva a recordar las palabras de Marcelo Carmagnani

>¢ Véase Margarita Loera Chévez y Peniche. Lugar donde se construyen casas (Historia, me-
moria colectiva y testimonio histérico en Calimaya, Estado de México). Ayuntamiento de Calimaya
2003-2006 y Casa de Cultura. México. 2005.23. apud. Memorias testamentarias dispersas en
paquetes de documentacion suelta del Archivo Parroquial de Calimaya.

*7 Ibid., Apud. Archivo Municipal de Calimaya, Caja de tesorerfa correspondiente al afio
1823.

°% Véase Hubert Carton de Grammont, Boletin Agro, nimeros 4, 5 y 6, UNAM-IIS/CEA,
Meéxico, 1987.; Hubert Carton de Grammont. Globalizacién, deterioro ambiental y reorganiza-
cion social en el campo. Universidad Nacional Auténoma de México. México. 1995.; y Hubert
Carton de Grammont. Las perspectivas de la organizacién en el campo: Descorporativizacién,
democracia o neocorporativismo. TRACE (Travaux et Recherches Dans les Amériques du Cen-
tre), No. 27, 1995.
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cuando habla de la doble funcién de la tierra que dio cuerpo a la organizacién
campesina y que le arraiga en el tiempo, pese a los cambios que se den en funcién

de las mutaciones que impone el mundo dominante:

El territorio concebido como algo que es al mismo tiempo sagrado y terrenal, sagrado
porque es la dimensién espacial concedida por la bondad divina a sus hijos y terrenal
porque es el lugar geografico y humano susceptible de sintetizar la satisfaccién de las
necesidades cotidianas y la reproduccion de las generaciones venideras. Se trata de una
concepcién del territorio que presenta la caracteristica de enraizarse con un pasado
despojado de lo inerte e inttil y que proporciona al presente el utillaje mental bési-
co para poder controlar todos los aspectos relativos a la territorialidad. Esta relacién
entre pasado y presente es la que, renovado constantemente el bagaje cultural indio,
proporciona los instrumentos necesarios para poder enfrentar un futuro no fécilmente

predecible, pero tampoco totalmente incierto.”

De acuerdo con lo anterior, desde finales del siglo xv11 y hasta finales del Vi-
rreinato, con la institucionalizacién de los santos, en el calendario parroquial, se re-
forzo, también todo en cuanto a la organizacion profana de los poblados en estudio.
Dicho en otras palabras, lejos de haberse dado un fenémeno de descampesinizacion,
se dio todo un refuerzo interno a los ejes que desde el pasado mesoamericano nutrie-
ron la vida del campesino indigena. Es decir, la organizacién reciproca o de ayuda
mutua como sostén del sistema, y en esta etapa, la institucionalidad y su fuerza para
proteger la tierra del grupo fueron cruciales. Para sufragar los gastos en lo que se
refieren a las festividades que demarcaban los ciclos del calendario agricola, se hacia
lo siguiente: para cubrir las ceremonias del dia de la Candelaria, inicio del ciclo
agricola con la bendicién de las semillas, el altar de la virgen “contaba con muchas
tierras” para ello; el 3 de mayo dia de la Santa Cruz, y fecha de solicitud del agua
en todo el territorio, los santos en conjunto hacian donativo para las ceremonias,
incluyendo a las del volcdn pues para ellas los santos de los altares familiares eran
dadivosos; el 15 de agosto cuando se hacfan las primeras recolectas en los campos,
las tierras de la Virgen de la Asuncién costeaban los gastos religiosos, y el 2 de

noviembre cuando el producto de la cosecha se compartia con los ancestros, “raiz

%9 Marcelo Carmagnani. E/ regreso de los dioses. El proceso de reconstruccion de la identidad
émica en Oaxaca. Siglos XVII y XVIII. Fondo de Cultura Econémica. México. 1988:103.

51



MaRrcGariTA LoErRA CHAVEZ Y PENICHE Y RamMsEs HERNANDEZ Lucas

de la Tierra”, otra vez los santos costeaban en conjunto los gastos religiosos y cada
santo de hogar hacia lo propio a nivel familiar. El resto de las festividades, que como
hemos dicho abarcaban todos los rincones y todo el afio, cada santo costeaba con
sus tierras su fiesta. Lo profano y sagrado estaba pues en un constante movimiento,

y detrds de este proceso la figura de los santos era esencial.

Foto 4. El ser humano y el espiritu del bosque.

Con respecto a las ceremonias que se llevaban a cabo en rios, manantiales
y otros puntos de la naturaleza, especialmente las lagunas del volcdn, en aquél
momento eran practicas simplemente complementarias al conjunto ritual y con
similitudes en los tiempos en los que se llevaban a cabo, salvo cuando habia alguna
crisis climdtica como una sequia; entonces se tomaba al santo y se subia al volcdn,
ya fuera a las lagunas o a cualquier otro sitio de su geografia sagrada, o bien se
recorria la territorialidad del poblado afectado llevando al santo local en andas,
muchas conservadas todavia en los templos de hoy. Los campesinos hacfan este tra-
bajo sin la intervencién de las autoridades parroquiales hispanas, muchas veces con

sus propios especialistas rituales que no dificilmente eran parte de las autoridades
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que cuidaban las mayordomias y cofradias. Sus finalidades estaban muy ligadas a
los cambios climdticos, pero también a esa peculiar relacién con la tierra a la que
llamamos memoria biocultural,® pues el equilibrio de los cultivos en las parcelas
estaba entregado a las entidades que representaban y resguardaban al volcdn. En ese
tiempo los especialistas rituales segufan existiendo igual que como lo narra Jacinto
de la Serna para la primera parte del siglo xv11, sin embargo, en esta dltima etapa
los documentos solamente acusan persecucién cuando se trata de actividades de
curacién humana de cualquier tipo, incluso de adivinacién, pero nada relacionado

con el culto al volcan.®!
3. El siglo x1x

El siglo XIX fue de enormes cambios para los pueblos campesinos indigenas y
la constante, en relacién con los santos, fue la tendencia liberal con respecto a la
necesidad de desamortizacion de las tierras eclesidsticas y comunitarias. En nuestro
caso de estudio esto inici6 desde tiempos muy tempranos por ser tierra del Estado
de México, “pionero del liberalismo en México”.®* En el fondo lo que se buscaba
era terminar con las tendencias conservadoras, sobre todo aquellas ligadas al enorme
poderio de la Iglesia Catélica y el control enorme que esta institucién ejercia sobre
todas las capas sociales. La idea era pugnar por la libertad de culto, la educaciéon
laica, la implantacién del registro civil y la eliminacién del gran latifundio eclesids-
tico. Pensaban que una de las causas de los males que padecian las comunidades
rurales era el gasto excesivo en el culto religioso. La mentalidad comunitaria sobre
la propiedad territorial y las pricticas religiosas indigenas eran vistas, no como parte
de su estructura interna, sino como una deformacién o un mal residuo del mundo
prehispdnico y la culpable a sus ojos era la Iglesia, beneficiaria en lo econémico
también de esas pricticas. De alli que en 1856 se proclamara la ley Lerdo con la

que se desamortizaron los bienes inmuebles de las corporaciones civiles y eclesids-

¢ Victor M. Toledo y Narciso Barrera-Bassols. La memoria biocultural. La importancia
ecoldgica de las sabidurias tradicionales. Icaria. Andalucia. 2008.

! Véase por ejemplo Archivo General de la Nacién, Inquisicion, V.689, exp.16, 1693; In-
quisicidn, V.1164, exp.4, 1788 e Inquisicion, v.1349, exp.14, 1793.

2 Véase Charles A. Hole. Liberalismo Mexicano en la época de Mora 1821-1853. Siglo XXI
Editores México, Espafia, Argentina y Colombia. 1982.
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ticas, para 1867 con el triunfo definitivo del liberalismo estas politicas quedaron
plenamente consolidadas.

Antes de introducirnos en la forma como las comunidades en estudio hicie-
ron frente a este problema, es importante enmarcar aunque sea en forma breve su
contexto histérico. Lo primero que hay que asentar es que aunque en el Archivo
Parroquial de Calimaya los libros de las cofradias perviven hasta 1867, época en la
que el triunfo del liberalismo fue definitivo y con ello estas instituciones y las tierras
de los santos en general dejaron de existir, después de esa fecha los documentos
que nos permiten reconstruir la mayor parte de informacién para nuestro tema en
este periodo, se encuentran en el Archivo Municipal de Calimaya. Especialmente
recurrimos a formar series documentales a través de cuatro tipos de fondos o ramos
que se encuentran ordenados cronoldgicamente en cajas. Se trata de aquellas que
manejan informacién sobre las tierras del municipio, las que contienen las cuentas
y manejos econémicos del ayuntamiento, las actas de cabildo y las que guardan
juicios contra el orden establecido que nos dieron importantes datos para recons-
truir la cotidianidad del diario vivir pueblerino.

Una vez que se consolidé la independencia en 1821, muri6 la Republica de
Indios, se dio paso al sistema municipal y como ya por ley no hubo indios, entonces
criollos y mestizos podian acceder a los cargos publicos. De acuerdo con las actas
de cabildo del archivo municipal de Calimaya, lo primero que ocurrié desde tiem-
pos tempranos de la centuria, es que si bien en los cabildos permanecieron algunos
descendientes de las elites indigenas del periodo virreinal, éstas tltimas se mesclaron
con los grupos de espafioles, o mejor dicho criollos, que se conocfan como los “veci-
nos del comercio” y habitaban en la cabecera desde el siglo xv111, como ya anotamos.
Con ello se conformé un nuevo grupo del poder que ya no era indigena del todo.
Claro que la aceptacién electoral derivé en cierto descontento especialmente de los
poblados sujetos, donde por el contrario, las raices de origen étnico y territorial se
acentuaron. Creemos que, entonces, se hicieron ciertas concesiones por los grupos
politicos que pueden apreciarse en los libros de cuentas del ayuntamiento. De 1824
hasta 1856 por lo menos, vemos que las tierras comunitarias incluyendo los pastos
y montes regresaron al cabildo, pero en los egresos comunitarios se aprecia que las
autoridades locales no abandonaron a los santos y que muchos de los apoyos de
asistencia social fueron retomados por cuenta del ayuntamiento, como lo hacfan
antes del siglo xvrir las cajas de comunidad. Una revisién de los libros de cuentas

municipales nos dejé claro que el apoyo a las festividades de los santos por parte
p ] q poy porp
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de las autoridades locales fue definitivo. Hubo afios incluso, como fue el de 1840
en el cual de los 447 pesos que se tuvieron de ingreso, 228 se dieron para fiestas de
los santos patronos, es decir la mitad y hubo varios afios con alcances similares.®®
Sin embargo, algo que nos quedé claro al revisar afio con afio la contabilidad, fue
que los montos para apoyo de los santos subieron o bajaron en funcién de dos
circunstancias: una la cantidad del ingreso y otra si el gobierno dominante en
turno era liberal o conservador. Obvio cuando estos tltimos estaban en el poder el
gasto era mds abierto. Después del triunfo definitivo del liberalismo encontramos
ordenes por parte del gobierno estatal de Toluca, o el distrital de Tenango del
Valle, en las que definitivamente se prohibia hacer fiestas religiosas en los atrios,
cementerios o en cualquier otro sitio abierto.® No obstante, después de 1867 nos
llamé la atencién que junto a los libros de tesoreria habia papelillos sueltos en los
que se podia ver que a pesar de todo el ayuntamiento, en especial alguno de sus
miembros, segufa apoyando el culto de los santos de los distintos pueblos con algtin
legado econémico.

El siglo se caracterizé en general por las dificultades econémicas producto
de la inestabilidad del pais pero también porque desde el exterior habia fuertes
demandas econdmicas, para apoyo de las guerras como la de Texas en 1836 o la de
1847, pero también las internas que azotaban al pais. Los ingresos del ayuntamiento
eran pobres y no era mucho lo que con ellos se podia hacer.

En las cajas de tierras encontramos la documentacién necesaria para dar se-
guimiento a las ventas de tierras y otras transferencias de este bien a lo largo de
toda la centuria. En principio nos llamé la atencién que la tendencia de vender
terrenos a las cofradias siguié el mismo comportamiento que durante las Reformas
Borbénicas, es decir, se hacfa un traspaso interno hacia las cofradias y esto continué
hasta 1856. Después hay un periodo en que no se llevé a cabo ninguna venta que
va de esta Gltima fecha hasta el afio de 1890. Sin embargo, en este tiempo encon-
tramos otro tipo de paquetes de informacién también en las cajas de tierras; en
ellos se pudo constatar que todas las tierras de los santos y de las cofradias pasaron
al ayuntamiento y que este no las puso a la venta, por el contrario las asigné a las

familias campesinas.®

> Véase cajas de tesorerfa municipal que se encuentran ordenadas cronolégicamente.
¢ Archivo Municipal de Calimaya, cajas de tierras, folder de 1870.
 Archivo Municipal de Calimaya, cajas de tierra del periodo 1867-1890.
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Foto 5. La tierra de los santos.

Fue también en este momento cuando se gener otro fenémeno. Cuando los
santos se quedaron sin tierra se crearon las mayordomias ya con los lineamientos
con los que hoy las conocemos. Cada afio se elegian mayordomos en la cabecera,
en los barrios y en los pueblos del municipio para que organizaran las fiestas y
rituales. Pedfan a la colectividad que les apoyara en su misién y esto fortalecia los
lazos internos. Esto es, que si en ese momento la tierra ya no era de los santos, sino
de los campesinos, lo que habia por hacer era apoyar las costumbres ancestrales
con los recursos familiares y asi se cubrieran los ciclos rituales de los calendarios
agricolas religiosos.*

El regreso de los terrenos de los santos a las familias campesinas inicié desde
tiempos muy tempranos del siglo x1x con algunos casos que demuestran el inicio
de la tendencia. En el afio de 1829, por ejemplo, un campesino llamado Pedro
Lépez, mayordomo de una imagen de la Purisima Concepcidn que tenia una tierra
donada por su familia a la iglesia, dijo que ni la imagen ni la tierra tenfan ya cabida

en el templo, pretextando que este Glltimo se estaba arreglando. Entonces comunicé

% Archivo parroquial de Calimaya, documentacién sin clasificar.
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que se llevarfa la imagen y la tierra a su altarcito familiar y que desde alli continuaria
dando los servicios religiosos. De inmediato se armé el alboroto en el pueblo y se
acusé a Pedro de reclamar los bienes de la virgen, “no por cuidar de su culto, sino
por codicia y ambicién”, actitudes que, era bien sabido, no podian aceptarse entre
los campesinos calimayenses, ya que eran contrarias a las reglas de reciprocidad y
ayuda mutua que equilibraban la vida de la comunidad. Se le indicé entonces a
Pedro que por acta testamentaria, dictada frente a “la representacién del comin
del pueblo”, la tierra llamada El Capulin quedé dedicada al culto de la virgen y
que, por tanto, no podia volver a su familia. Se dijo también que este tltimo tenfa
13 afios de labrar esa tierra y que no habia rendido cuentas a la comunidad. Se le
acusé de enriquecimiento y, peor ain, de lograrlo negando los servicios y el culto
debidos a la duena del terreno: la virgen.

Pedro Lépez asegurd haber cumplido con sus obligaciones. Dijo que no sélo
eso, sino que dio mayor realce y lucimiento a la fiesta anual de la Purisima Con-
cepcidn, llevd cantores y musica de distintos pueblos, anuncié la funcién desde
la vispera con salvas y repiques, adorn el altar con cuanta decencia y lucimiento
estuvieron a su alcance y que habia incrementado los bienes de la virgen, pues le
comprd ropas y utensilios para el culto y le arrendd una tierra para una vida de
magueyes y compré otra para cultivarla. Insistié, que le permitieran llevarse la
imagen religiosa a su casa y pidi6 que se estudiara si su enriquecimiento habfa sido
con los bienes de la virgen; en tal caso estaba dispuesto a perder todo lo que tenfa
para cubrir su falta ante la colectividad.

Fue entonces, cuando el ayuntamiento puso fin a las discusiones, argumen-
tando que sélo ¢l tenfa facultad para decidir sobre la tierra “conforme a lo que
detallaban las facultades de la municipalidad”. Las autoridades candnicas no tenfan
ya ninguna posibilidad, ya que estaban derogados por la Constitucién del Estado de
México los derechos de adquisicién de bienes raices por manos muertas, y entre los
civiles estaba prohibido dejar tierras a los santos “de acuerdo a lo dispuesto por las
leyes”. Situacién que como vimos antes no se llevaba a efecto del todo, pero aqui el
ayuntamiento apoyd a Pedro, obligado por lo que imponfan las leyes externas a la
comunidad campesina. No obstante, supo respetar la ley que imponia la fuerza de
la costumbre local, por lo que aclaré que, aunque el campesino regresara la imagen
a su vivienda “no debia privarse a la Virgen de su culto”.

Esta situacién tan poco comprendida en ese momento, se generalizé entre

los anos de 1867 a 1890 aproximadamente. Para entonces ya algunos de los pue-
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blos sujetos en el Virreinato habian logrado el rango de municipio. Se trataba de
San Antonio la Isla, Mexicalzingo, Chapultepec y Santa Marfa (Raydn), todos
ellos ubicados en la parte baja cercana a la laguna. La lucha por la demarcacion
territorial y las particularidades culturales, étnicas y lingiiisticas al interior de cada
pueblo y barrio no fue descuidada en ese momento, el reparto de los terrenos de
los santos se hizo considerando los criterios de cohesién de cada localidad, esto
era una forma de fortalecer la unidad municipal y territorial.

Igual que como en los primeros afios del Virreinato el culto fue perseguido,
ahora por las politicas liberales, por lo menos hasta los tiempos del Porfiriato. Pero
igual que antafio, “la costumbre continud”, y el ritual en templos, hogares y sitios
de la naturaleza, se siguié realizando. No eran tiempos de bonanza econémica, de

modo que con las mayordomfas y la tierra de los santos regresada a los campesinos,

Foto 6. Nuestra senora de las flores.

58



LOS ESPIRITUS DE LOS VOLCANES
LA MARCHA DEL COSMOS

quizd hubo menor lucimiento en los gastos en relacién con las festividades del siglo
XVIIL, pero acaso por ello las costumbres de solidaridad y ayuda mutua se reforzaron
y nuevamente los santos eran el eje que les daba cohesion en todos los niveles. En
sintesis, es cierto que hubo cambios profundos en las comunidades campesinas
de indigenas en estudio, pero los ejes que sostenian su estructura interna perma-

necfan intactos y los santos segufan siendo sus pilares de identidad y cohesién.
4. Siglos xx y xx1

Una vez pasado el afin de los liberales por desamortizar las tierras de la iglesia, con
su consecutivo ataque a las festividades campesinas de los indigenas, y después
que las tierras de los santos regresaron a los campesinos, las mayordomias y su
forma de organizacién a partir de sistemas de reciprocidad de energia y ayuda
mutua en cada barrio y pueblo del municipio de Calimaya, se fue consolidando
a lo largo de todo el siglo xx y lo que va del xx1. Los cambios en funcién de
los tiempos histdricos y de los impactos provenientes desde el exterior han sido
muchos, pero la esencia de la comunidad campesina en cuanto a sus formas de
organizacién familiar y comunitaria sigue existiendo con fuertes similitudes hasta
la actualidad.

Durante el porfiriato, en todo el municipio hubo cambios profundos en las
labores que apoyaban a las economfas de las familias campesinas, ya que los grupos
de poder local se dedicaron a la actividad de la arrierfa, y Calimaya se torné en el
ultimo punto que tocaban a su vez los arrieros que provenian del sur del Valle de
Toluca antes de llevar sus productos a la capital del Estado de México. Con estas
actividades y con el paso del ferrocarril por el municipio el comercio aumenté y los
campesinos ademds de la labranza de sus pequenas parcelas, podian acceder a través
de algunos de sus miembros al servicio de estas actividades. Sin embargo, después de
la revolucién todo empezd a cambiar. La década de los 20’s estuvo llena de conflic-
tos y movimientos sociales; el mds importante de ellos fue el movimiento cristero,
que afortunadamente no causé mayores estragos locales. En cambio, las heladas
y las sequias de los tltimos tres anos de ese decenio hicieron que las cosechas se
malograran y que el grano llegara a precios inaccesibles en los mercados regionales.

Sin embargo, el problema mds terrible que se vivié al despuntar la década
siguiente fue que su efimero desarrollo comercial se truncé por los adelantos de

la tecnologfa, especialmente por el uso del automévil y la construccién de nuevas
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carreteras. Cuando el tren a Tenango desaparecid y se abrié la carretera a Ixtapan
de la Sal, los camiones y automdviles empezaron a surtir lo que demandaban los
mercados de Toluca de las tierras del sur. Los arrieros dejaron de existir y la distancia
que habia de la nueva carretera a la cabecera municipal ocasioné que nadie mds
visitara Calimaya, ni siquiera para tomar un refresco o deleitarse con su paisaje.

Los antiguos comerciantes de la localidad empezaron a buscar nuevas formas
de procurarse el sustento. Algunos miembros de las élites se quedaron sélo a trabajar
sus ranchos, que no eran grandes ni contaban con terrenos muy productivos; otros,
como la familia Garcfa, cambiaron sus mulas por camiones de carga y procuraron
seguir en el comercio. Pero la mayoria de los que integraban aquel grupo, que du-
rante el siglo x1x controld la economia, la politica y la vida social de las localidades,
iniciaron el éxodo. Algunos a la ciudad de Toluca, otros a la de México; con todo ello
Calimaya se convirtié en un pueblo fantasma que hered6, como vestigio de aquella
“buena etapa de su historia en el porfiriato”, una tienda o un comercio cerrado en
cada casa de las que se alineaban a lo largo de la calle principal del pueblo.

Desde el exilio, los calimayenses que se fueron conservaron el amor al terru-
fio que les dio su bonanza econdmica y los beneficios de la educacidn, la que les
permitié, a la vez, competir en los terrenos de las economias urbanas. De vez en
cuando volvian a visitar a sus parientes, y entre ellos solian reunir algunos fondos
con el fin de prestar ayuda a su querida Calimaya, caida en la desgracia. Enviaban
recursos para evitar que las fiestas tipicas no dejaran de llevarse a efecto y hasta
colaboraron en algunas de las mejoras de la cabecera.

Pero el amor distante no salvé ni siquiera un poco la dura realidad que vivian
los calimayenses que se quedaron en el pueblo. Muerto el comercio, sélo quedaba
un camino: volver los ojos de manera prioritaria a la agricultura. A fin de cuentas
esa actividad era la que histéricamente les habfa identificado. Mds que nunca se
volvié a la organizacién interna en los pueblos y barrios; las mayordomias y los
santos eran como antano los ejes de identidad y cohesién social.

Una de las medidas politicas que vino a amainar un poco la crisis econémica y
social fue el reparto agrario, que se efectud con las tierras de las haciendas comarca-
nas. El 4 de octubre de 1930 el gobernador del Estado de México, con aprobacién
de la Presidencia de la Republica, dio resolucién a las demandas de Zaragoza,
dotando a este poblado con terrenos de la hacienda del Veladero. Era una super-
ficie de 1,362ha divididas de la siguiente manera: 98ha de temporal de primera y

1,264 de monte. San Francisco Putla, que entonces pertenecfa a Calimaya, también
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Foto 7. El corazdn del campo.

recibié terrenos del Veladero, pero se le negd la restitucién de bienes comunales
porque no tenfan titulos antiguos. Santa Marfa Nativitas obtuvo 500ha de tierras
ejidales de la hacienda de Zacango, pero también se le neg la tierra comunal por
las mismas razones que a Putla. San Andrés Ocotldn recibié terrenos ejidales del
rancho del Mesén y de la hacienda de La Esperanza. Los de la Huerta recibieron
terrenos ejidales del Veladero y se les negé el derecho, por falta de legitimidad, de
tierra comunal. San Bartolito recibié su ¢jido de la hacienda de Atenco, mientras
que San Marcos y San Lorenzo se quedaron sélo con su propiedad privada.

La cabecera de Calimaya, por su parte, conservé la misma envergadura pre-
hispdnica-colonial, ya que desde entonces posefa sus tierras comunales y ninguna
hacienda ni rancho crecié dentro de su fundo legal, no hubo quien la dotara de
tierras ejidales y tuvo que conformarse con orientar su desarrollo econémico a lo
que sus recursos le brindaban. Por primera vez el calimayense de la cabecera puso
sus ojos de manera seria en la explotacién de la madera del monte.

En cuanto al reparto de la tierra de la hacienda de Atenco, que un dia per-
teneci a los condes de Santiago Calimaya y creci6 en parte dentro del antiguo
territorio, no beneficié mucho al municipio, pues solamente recibi6 tierras de ellas
San Bartolito. Con tantos cambios en la tenencia de la tierra, se fundé en Calimaya

el Comisariado Comunal en 1949.
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Algo que también hay que recalcar como parte de la historia del siglo xx en
el Valle de Toluca fue que a partir de los afios 50’s se dio un verdadero caos en
materia ecoldgica, particularmente con la explotacién desmedida de las reservas
forestales a partir de los anos 40’s, y como asentamos al principio de estas pdginas
con la laguna de Lerma a mediados del siglo.

No obstante, el encierro que hasta los afos 70’s tuvo esta cabecera por la au-
sencia de buenos caminos fue superado; a principios de esa década se empezaron a
pavimentar las rutas camineras en todo el municipio y se conectaron con el exterior.
Esto ayudé a que se entrara en un aceleramiento de infiltracién de elementos de
modernidad en todos los 6rdenes, por ejemplo, hubo mejoras en los servicios y la
actividad mercantil se recuperé en ciertos rubros, se pudo acceder al trabajo externo,
mejord la educacidn, los servicios médicos y se desarrollaron algunas empresas. Ade-
mds, los efectos de crecimiento de Toluca, la capital estatal, el impactante proceso
de industrializacién que tuvo la entidad mexiquense desde mediados de siglo y la
inmigracién masiva de sitos aledafios al municipio no dejaron de incidir en la vida
local, pero el municipio ha continuado dentro del modelo de vida campesino, aun-
que la perdida de las lenguas indigenas todavia imperantes en la centuria anterior
fue otro golpe a la memoria biocultural que los santos resintieron fuertemente. Las
esencias por las que se solicitan sus favores en torno al calendario agricola religioso
no se olvidan, pero s parece ir en un aniquilante olvido su identidad con el mundo
prehispdnico. Aunque como asentamos con anterioridad, la costumbre de colocar a
las deidades prehispdnicas localizadas en las milpas, en las paredes de las casas o en
sitios publicos, continué en el siglo xx. El Xipe Tétec del arco del reloj en la plaza
central frente a la parroquia de San Pedro y San Pablo puesto en el afio de 1921, es
un ejemplo, y otro nos fue narrado por Julio César Gémez Herndndez, joven de 23

afios, del barrio de San Juan, ubicado en la cabecera de Calimaya quien nos contd:

[...]Jque el que hay en pileta “de la casa que fue de su bisabuela fue puesto por ella, no
hace mds de treinta o cuarenta afos’. Ademds nos dijo lo siguiente: ‘en mi familia
como en tantas otras del barrio, tenemos la costumbre de llevar a los santos a distintos
santuarios en varios puntos de México, especialmente a Chalma o a Mazatepec en
Morelos’. Antes de salir mi abuela, dofia Juanita Gémara, cocina galletas llamadas
tlaxcal, que es una deformacién del ndhuatl tlacalli (casa de Tl4loc), para llevarlas en

las procesiones a los santuarios y ademds de comerla ofrendarla por alld.

62



LOS ESPIRITUS DE LOS VOLCANES
LA MARCHA DEL COSMOS

Estas galletas tan propias de la evocacién a los volcanes, moradas de Tldloc,
se venden todavia en los mercados y en las plazas de los pueblos del municipio.

Sobre la costumbre de subir al volcdn para poner contenedores con agua de
las lagunas antes de sembrar la milpa y después regresarla en senal de gratitud a las
deidades cuando se realiza la cosecha, sabemos de varios campesinos en los distintos
barrios de la cabecera, verbigracia, “don Serafin Malvaes y varios de mi familia”,
nos dice Julio César, y nos lo han confirmado varios campesinos de Santa Marfa
Nativitas, quienes ademds aseguran igual que en San Andrés Ocotldn y en San Lo-
renzo Cuauhtenco, que no hay mejor solucién a la cuestién de regular las aguas para

los ciclos agricolas que sacar a sus santos locales a recorrer el territorio del pueblo.

Foto 8. La mesa granicera, los santos catdlicos y los tlaloques prehispdnicos.
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Otra costumbre en donde se mesclan las cualidades de las entidades prehis-
pdnicas, en este caso Xipe Totec, el desollado, el cambio de la piel de la tierra y los
santos de los pueblos se da en la época de Semana Santa, en pueblos que antes eran
parte de Calimaya como Mexicalzingo y San Lucas Tepemaxalco. Alli se usa colgar
naranjas en la puerta principal de los templos y cuando las ceremonias catdlicas
concluyen, se pelan las naranjas y la piel se entierra en las milpas para que la siembra
que se realiza por esos tiempos sea exitosa. Es manifiesto que detrds de lo catélico
se evoca en esto todavia a la deidad prehispdnica.

La custodia de la territorialidad de cada pueblo y cada barrio es fundamental.
No se quiere a los fuerefios. “Menos a los que han llegado a vivir a los fracciona-
mientos en los dltimos afios, porque acaban con nuestras costumbres” nos dijo el
ano pasado don Irineo Rios, del barrio de los Angeles, ex director de la Casa de
Cultura de Calimaya.

En San Andrés Ocotldn, durante una prictica el 2 de noviembre de 2010,
pudimos apreciar ademds de como el pueblo entero después de agradecer en el
templo a San Andrés por sus favores, sube al pantedn a compartir sus ofrendas con
sus ancestros y obviamente no faltan los grupos de mariachi de Calimaya, hoy muy
famosos en todo el Valle de Toluca; ademds nos contaron en este pueblo que hay
varios mayordomos que conjuntamente realizan el ciclo festivo que corresponde
a su pueblo. La unién de cada pueblo y cada barrio es esencial aunque cambien
las formas. A veces se refuncionalizan danzas antiguas que reviven pasajes histéri-
cos como las de los arrieros, o la del Paseo de los locos que es una evocacidn a la
fertilidad. Claro que hay veces que en lugar de esas danzas se amenizan las fiestas
con grupos modernos y entre mds conocidos, es mayor sefial de prosperidad y de
dignidad del santo, pueblo o barrio que lo lleva a cabo.

Las organizaciones para cooperar dependen de la época y barrio, la coopera-
cidn es esencial pues se piensa que quien no coopera con los festejos a su santo no
tendrdn buena economia ni cosecha en ese ano. Por ejemplo, nos conté Julio César,
que en el barrio de los Angeles hay una agrupacién que se llama “el grupo de los
cien” que existe hace alrededor de ochenta afios. En la actualidad cada uno da mil

pesos, de modo que con sélo esta actividad retinen cien mil pesos.
En San Juan suelen organizar una Kermesse y cuando era nifo recuerdo que todo el

que llegaba debia recibir un pequefio ramo que ponia sobre su ropa como simbolo

de su cooperacion y los matrimonios que se llevaban a cabo en el evento eran una
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muestra de la bisqueda de endogamia en el barrio. Se atrapaba al novio y ademds de

obligarlo a casarse se le cobraba una multa que es también para los servicios del santo.

Ahora bien, es cierto que el siglo xx y lo que va del xx1 los golpes hacia
las comunidades campesinas indigenas han sido muy grandes. Hubert Carton de
Grammont, investigador especialista en el espacio rural frente a la ciudad en tiem-
pos resientes, nos dirfa que la degradacién del medio ambiente ocurrida en este
tiempo ha tenido como consecuencia, en forma generalizada al pais, el éxodo rural
que se dio en forma paralelamente a “la revolucién verde” de los afios 40’s del siglo
pasado,”de modo que la relacién campo-ciudad se ha definido a través de los mer-
cados de trabajo urbanos,® por ello en los periodos de la sociedad industrial (de la
década de los 20’s a los 70s a nivel global y a partir de los gobiernos neoliberales
en la década de los 80’s en México) y luego el periodo de globalizacién o sociedad
postindustrial®® ha terminado en la desagrarizacién™ y la migracién definitiva de
los campesinos, asi como la migracién temporal. ;Cémo medimos este fenémeno
en Calimaya? ;Qué papel juegan los santos en ello?

Naturalmente que el planteamiento de Carton de Grammont es aplicable a
nuestro caso de estudio, el proceso de descampesinizacién y pauperizacién de la mayor
parte de la poblacién calimayense es evidente. Ademds, para acabar de complicar el
fenémeno, desde hace alrededor de siete anos el terreno de cultivo en la parte més
baja del territorio ha sido invadido por fraccionamientos que, ademds de generar
un caos ambiental que llamamos “la pavimentacién de las laderas del volcdn” causa
verdaderas “ldgrimas de concreto” en el ambiente paisajistico, pues ha replegado a
los campesinos a las partes altas del municipio. Veamos a continuacién algunos datos

numéricos con relacién a esto.

¢ En México la revolucién verde inici6 entre 1943-1944, pero una mayor incidencia la
tuvo entre 1950 y 1970. En Estados Unidos se inicié en 1940 y en el mundo la revolucién verde
se divulgé entre los afios de 1960 y 1970.

¢ Segtin Carton de Grammont, en una ponencia dada recientemente en el IIA de la
UNAM, en América Latina la oferta de trabajos urbanos es menor a la demanda por parte de
gente del campo, por lo cual vienen problemas de marginacién y pobreza, ya que cualquier cam-
bio en los mercados de trabajo, tiene incidencia directa en el campo.

¥ Donde ademds viene un cambio de paradigma tecnolégico y en la forma del uso de la
fuerza de trabajo.

7% La desagrarizacion es la disminucién de la importancia del ingreso agricola en la pobla-
cién rural.
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Cuadro 1.
USOS DEL SUELO EN EL MUNICIPIO DE CALIMAYA 1995, 2003 Y 2010.”

1995 2003 2010

Usos del suelo - - -

Hectdreas % Hectdreas % Hectdreas %
Agropecuario 7920.02 75.44 7215.38 68.73 5487.45 52.27
Bancos
de material de 130.41 1.24 290.52 2.77 421.6 4.02
extraccion
Forestal 2140.88 20.39 2131.81 20.31 2131.81 20.31
Urbano 306.70 2.92 860.29 8.19 1306.33 12.44
Total 10498.00 | 100.00 | 10498.00 | 100.00 | 10498.00 | 100.00

Fuente: Obtencion de las dreas a partir de Ortofotos del INEGI 1995 y del IIGECEM, 2009
y trabajo de campo 2010. Los cdlculos de las dreas se obtuvieron a través del SIG.

Cuadro 2.
DINAMICA HISTORICA DEL SECTOR PRIMARIO POR LOCALIDAD
EN EL MUNICIPIO DE CALIMAYA 1970-2000.

Localidades 1970 % | 1980 | % | 1990 | % | 2000 | %
Calimaya PEA 3948 | 100.00 | 6651 |100.00]| 6697 |100.00]| 11066 | 100.00
Calimayasector | o g | 4079 | 2849 | 42.84 | 1945 | 29.04 | 2199 | 19.87
Primario

Calimaya | se7 | o446 | 535 | 1878 | 439 | 2257 | 447 | 2033
de Diaz Gonzdlez

Concepcion 121 | 504 | 129 | 453 | 69 | 355 | 76 | 3.46
Coatipac

San Andres 232 | 967 | 403 | 1415 | 217 | 1106 | 191 | 8.9
Ocotlan

san Bartolito 12 | 467 | 107 | 376 | 74 | 380 | 66 | 3.00
Tlaltelolco

San Diego 118 | 492 | 165 | 579 | 58 | 298 | 122 | 5.5
La Huerta

san Lorenzo 147 | 613 | 168 | 590 | 113 | 581 | 102 | 4.64
Cuauhténco

san Marcos 97 | 404 | 148 | 519 | 142 | 7.30 | 207 | 9.41
de la Cruz

santa Maria 444 | 1850 | 439 | 15.41 | 474 | 2437 | 485 | 22.06
Nativitas

Zaragoza 543 | 2263 | 755 | 2650 | 362 | 18.61 | 503 | 22.87
de Guadalupe

Fuente: Censos de poblacién y vivienda 1970, 1980, 1990, 1995 y 2000, INEGI.

7! Agradezco a Armando Arriaga su apoyo para la elaboracién de estos cuadros.
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El uso principal del suelo calimayense estd destinado al sector primario, es
decir a la agricultura y la actividad forestal, lo que significa un 70% del territorio
municipal. Los campesinos enfrentan serios problemas al cultivar sus tierras.

El trabajo en el campo requiere de mejorias técnicas. La costumbre de fertilizar
con estiéreol todavia es comin y aunque se ha incrementado el uso de fertilizantes
quimicos no siempre son propicios en las partes bajas del territorio. El trabajo
con animales de tiro es muy usado y cada vez mds se emplean mdquinas para esta
actividad. El tener una superficie de terrenos en el valle permite la accesibilidad
para ocupar maquinaria.

Los campesinos tienen serias dificultades para cultivar sus tierras: la falta de
infraestructura adecuada para cada cultivo, la ausencia de asesorfas técnicas y de cré-
ditos permanentes se suman al riesgo de no vender oportunamente sus productos, la
erosién de los terrenos, la sustitucion del suelo agricola por urbano debido al acelerado
aumento de poblacién y la extraccién de arena, que roba terrenos fértiles.

Ante todo lo antes planteado, podemos concluir de manera breve, que los ejes
que permiten que la comunidad campesina continte funcionando en su estruc-
tura son tres circunstancias: Una de ellas es la cohesidn, identidad y estructura de
reciprocidad y ayuda mutua que parte esencialmente de la organizacién familiar
y comunitaria, as{ como la del culto a los santos. Los rituales, a su vez, en los pue-
blos como en el entorno paisajistico, al poner simbdlicamente el ciclo agricola y
el del entorno biofisico en movimiento, siguen reproduciendo viejas cosmovisiones
de origen mesoamericano que ponen en marcha al cosmos desde la nutrida vida
religiosa; la segunda, la fuerza de la memoria biocultural, y tercera, la pluriactividad

que sigue generando la unidad de las familias campesinas.
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MIRANDO AL IZTACCIHUATL Y AL POPOCATEPETL
DESDE EL CHALCHIUHMOMOTZCO

I. LOS OBJETIVOS

El cerro del Sacromonte estd ubicado en el municipio de Ame-
cameca en la zona oriente del Estado de México, en su cima
estd edificado uno de los cuatro santuarios mds importantes de la
zona central de nuestro pais (los otros son Chalma, Los Remedios
y el Tepeyac). Desde el punto de vista de la arqueoastronomia su
caracteristica principal es que este pequefio monticulo trasciende
a su dmbito fisico, pues desde él se custodia una geografia sagrada
que cubre parte importante de la Sierra Nevada en la que resaltan
los volcanes Iztaccihuatl y Popocatépetl; donde la Antropologia
y la Arqueologfa han mostrado la existencia de un extraordinario
numero de sitios de culto con una vigencia milenaria.

Y es que las montafas al igual que los volcanes, no sélo son
sitios que impactan por su belleza paisajistica y por la altura de
sus cumbres. Han sido también, para casi todas las civilizaciones
del orbe, un espacio misterioso donde por milenios enteros se ha

unido lo mundano con lo sagrado, un limite sutil donde la tierra



MaRrcGariTA LoErRA CHAVEZ Y PENICHE Y RamMsEs HERNANDEZ Lucas

y el cielo se tocan en forma perceptible a nuestra vista. En ellos, bajo la sombra de
los 4rboles que visten su silueta, entre el encanto y peligro de sus cuevas y grutas; en
el silencioso, o muchas veces el estruendoso, caer de las aguas que las recorren cerca
de las nubes que custodian sus cimas, y en el deleite que ofrenda el canto y, a veces,
el rugir furibundo de todos los habitantes diurnos y nocturnos, el humano median-
te la actividad ritual ha podido acceder desde sus tiempos y espacios cotidianos a
los tiempos y los espacios de las deidades, para luego retornar a los primeros en pro
del equilibrio de la vida. En el trance hacia la vida sacra, la perfeccién del universo
declara que todo es espejo de él mismo; y en esa transparencia, en el llamado al
origen, cuando el sol de la claridad luminosa brilla continuamente, se transita en
la interrelacién mds completa. Nada es independiente: humano, entorno biofisico
y cosmos conforman un todo absoluto. Penetrar en el dmbito de las montafias y
volcanes es, desde este punto de vista, el acceso hacia una cosmovisién milenaria que
pervive fragmentariamente. Desde ella el alma se estremece, pero también lleva el
plano de la razén hacia conocimientos profundos que a su vez, fertilizan el campo
de lo cientifico interdisciplinariamente.

En las sociedades mesoamericanas y en las que pervivieron con su raiz cultural,
como es el caso de Amecameca y sus especialistas del tiempo, que aun trabajan
en y desde los volcanes con los espiritus ancestrales del Sacromonte, esta realidad
ha sido contundente. Con un trasfondo unitario en la cosmovisién de los pue-
blos que conformaron el territorio que dio cuerpo a la misma, la figura del hombre
ha permanecido mds alld de los tiempos marcados por las distintas civilizaciones, ha
tenido la peculiaridad de hacer una unidad entre su individualidad y el entorno
que le circunda, es decir su “yo” ha estado indisolublemente unido a la naturaleza
del cosmos en absoluta comunién con todo lo creado; se trata de una relacién con
todas las sustancias quimicas, las plantas, los lugares, los astros etc. Aqui el cuerpo
es parecido al firmamento; en este pensamiento, el mundo geografico de la locali-
zacion o el paisaje ritual y las configuraciones de cualquier objeto son una unidad
que determina el cardcter, el psiquismo, la salud y la enfermedad tanto del humano
como del entorno natural y del universo en general. Es por ello que para entender
todo este pensamiento es necesario paralelamente, tomar en cuenta el conocimiento
astrondémico como una sistematizacién escrupulosa donde ha existido una simpatia
entre el macrocosmos y el microcosmos representado, en nuestro caso, por todas las
entidades que cohabitan en el ecosistema de montana, sitio proveedor del liquido

sagrado, del agua, y por ende, lugar que enmarca el ciclo de la vida.
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Es por lo anterior que las montanas y volcanes han sido consideradas moradas
de deidades a las que se les ha rendido ritual en todo el mundo casi desde que el
humano puso sus huellas en la tierra. Mesoamérica, como llevamos dicho, es uno de
los lugares donde la montana fue un punto nodal donde se desarrollé y se sintetizé
su cultura a través de los rituales que se practicaban en ellas o en los pueblos que
las circundaban, volvemos a insistir como es el caso de Amecameca. Después de
la conquista hispana esos rituales han continuado en forma a veces clandestina, y
sobre todo encubiertos en el culto catélico, pero pervive su niicleo original que tiene
como comun denominador la sacralizacién a las deidades o fuerzas sobrenaturales,
especialmente las de naturaleza pluvial. Y es que, en efecto ya con un influencia del
pensamiento occidental, hoy a las montafias se les denomina “fibricas de agua” por
los recursos hidricos que se originan en ellas, a veces por deshielo de sus glaciares o
por escurrimientos acudticos causados por la precipitacidn pluvial de los bosques
que las cubren. También son proveedoras de oxigeno, carbono y ecosistemas con
una amplia biodiversidad en la que se incluye al humano. Son en sintesis, sitios
proveedores de vida y lugares de contacto con las fuerzas del cosmos.

Tomando en cuenta lo dicho, y que nuestro pais estd formado por un terri-
torio 60% de montafia, es muy importante poner nuestros ojos en los volcanes
Iztaccihuatl y Popocatépetl y, desde luego, en su cerro guardidn desde el punto de
vista sacro y profano, que como veremos es el cerro Amaqueme, cuya evocacion
jamds deja de escucharse en ningtn ritual realizado en los primeros. Asi como
tampoco desde el Sacromonte se deja de relacionar la funcién sagrada con la de los
volcanes. Asi el atenderle en estas pdginas, se justifica porque el cerro Amaqueme
tiene la peculiaridad de trascender de un espacio geogréfico a un dmbito sagrado
que mucho puede aportar a la necesidad de un presente primordial, en términos

de atender a las fuerzas de la naturaleza y el cosmos.

II. PANORAMICA HISTORICA

Un breve acercamiento a la historia del Sacromonte nos dirige de inmediato a
Amecameca, cuyo nombre incluso proviene del hecho de que este cerro antes de
la llegada de los espanoles era reconocido como el Amaqueme.

Si algo define esa pequena montafia, como tanto hemos dicho, es que sus

limites trascienden en mucho a su geografia. Asi lo muestra los estudios de ar-
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queoastronomia’ y el hecho que desde el mismo se domina el paisaje tanto desde el
punto de vista profano (distribucién del agua y tierras sobre todo) y el sagrado (los
sitios donde se hacfan y se hacen los rituales de solicitud de lluvias en los volcanes),
de alli la importancia histérica de Amecameca.

En el afio 1262 cuando llegaron los chichimecas totolimpanecas a Amecameca,
Chimalp4hin cuenta la importancia que ya tenfa el lugar con sus antiguos habitantes.
“[...]nadie osaba burlarse de esta ciudad de Amecameca Chalco; nadie se alzaba con-
traella, no sele enfrentaba ninguno, de sus enemigos, sabedores de su famay gloria”.”?

Con relacién a las primeras ocupaciones del cerro Chalchivhmomotzco (el Sa-
cromonte) hace extensa insistencia en su relacién ritual ligada con el agua y por

ende con la montafa.

[...]y mientras venian de camino se detuvieron junto a las montanas mds altas que en-
contraron, pues tenfan por sabido que el paraiso terrenal se encontraba situado sobre una
alta montafa...cuando llegaron a la vista de las dos montanas grandes, el Iztactépetl y
Popocatépetl, se asentaron sobre un cerrito que quedaba frente a las montanas grandes.
En la cumbre del cerrito al que llegaron, vieron que brotaba una fuente, creada alli por
Dios nuestro sefior. Y en seguida los dichos olmecas xicalancas xochtecas quiyahuztecas
cocolocas tomaron por diosa a aquella fuente, y asi le construyeron un templo, en cuyo
interior quedé el manantial: y tomaron por diosa a esta fuente quizd porque los antiguos
al agua en su conjunto la llamaban Chalchiuhmatldlatl. Y porque as{ llamaban al agua,
de alli tomaron el nombre de Chalchiuhmomoztli que dieron al cerrito; como si dijeran
que el cerrito era el altar sobre el cual estaba el agua, es decir, Chalchiuhmatldlatl. Por
esa raz6n dieron al cerrito el nombre de Chalchiuhmomoztli; y por eso (también) los
dichos olmecas xicalancas xochtecas quiyahuiztecas cocolocas alli hacfan sus peniten-
cias y sus devociones. Dieron asimismo al sitio en que se asentaron el otro nombre de

Tamoanchan; como si dijeran: “aqui estd nuestra casa verdadera, el paraiso terrenal”.”

7> Véase, por ejemplo, Ismael Arturo Montero. Apuntes arqueolégicos para Amecameca
y Alrededores, en Moradas de Tlaloc, Margarita Loera y Ricardo Cabrera (coords.). Conaculta/
INAH/ENAH. México. 2011: 59-83.

73 Domingo Francisco Chimalpahin Quauhdehuanitzin. Las Ocho Relaciones y el Memorial de
Culbhuacan. Paleografia y traduccién de Rafael Tena. Conaculta. México. 1998. Tomo 1: 137.

7 ibid.: 137-9.
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En otra traduccién el mismo Chimalpdhin hace énfasis ya desde entonces a
la diosa Chalchiuhtlicue (deidad del agua “la de la falda de jadeita”) y a las activi-
dades de la gente del lugar para manejar desde el ritual las lluvias y en general los

fenémenos de la naturaleza:

All4 en la misma regidn, en la cima del monte hoy llamado Amaqueme, existia el ara
y adoratorio que llamaban Chalchimomozco (altar de la diosa Chalchitlicue), porque
alli era adorada y reverenciada el agua... Estas gentes muy perversas eran dadas a las
artes de la brujerfa; eran magos que podfan tomar a voluntad aspectos de fieras y bes-

tias. También eran brujos llovedizos que podian tomar a voluntad la lluvia.”

vue by
Uuyguny

Figura 1. Cerro Nevado que Humea [Popocatépetl]. (1zq.)
Cerro Nevado Blanco [lztaccihuatl]. (Der.) Detalle de la pdgina 39
del Cédice Vindobonensis o Cédice Viena. Osterreichische Nationalbibliothek (ONB).

7> Chimalpahin Cuauhtlehuanitzin E de San Antén Mundn. Relaciones Originales de Chal-
co Amaquemecan. Trad. Silvia Rendén. FCE. México. 1965: 76-7.
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Figura 2. El patrono es Tidloc, el dios de la Lluvia. Es un tiempo de garras de jaguares:
de naguales fuertes, agresivos y bravos. El sacerdote realiza ceremonias sobre la montana,
donde hay cuevas oscuras. Ldmina 55 del Cddice Vaticano Latino 3773 o Codice
Vaticano B. Biblioteca Apostélica Vaticana. (BAV).

El sitio conservé ese cardcter en forma nitida hasta la llegada de los chichimecas
totolimpanecas (1262). Alli realizaron una serie de rituales a su dios titular Mixc6atl,
el dios de la caza, incapaz de hacer llover, por lo que hubo una sequia hasta que un
ave blanca (un guajolote) les indicé cuales eran las practicas para lograr el control de
la lluvia y los temporales. Asi se cuenta que se pusieron a pintar envoltorios o tiras a
manera vestimenta (queme) con papeles (amatl) para hacer los ritos a las deidades y
que entonces si pudieron tomar el lugar y a partir de ese momento se le nombré al
cerrito en lugar de Chalchiuhmomotzco, Amaqueme. El guajolote, no obstante, por
contextos calenddricos se sintetiza en chalchiuhtotolin y aparece en la Historia Chi-

chimeca y en otros cédices con el espejo en la nuca evocando al dios Tezcatlipoca.”®

76 Paul Kirchohoff, Lina Odena y Luis Reyes Garcia. Historia Tolteca Chichimeca. INAH.
México. 1976:178.
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Figura 3. Representacion del sefiorio de Amecameca como “El Cerro del Totolin
o Iztaccuauhtli”, es decir, el ave nagual de Tezcatlipoca, deidad de los chichimecas
totolimpanecas. Historia Tolteca Chichimeca, f. 25r.

Hubo como consecuencia una sustitucién del grupo dominante, pero la dei-
dad sintetizé la cosmovisién mesoamericana con relacién a los cerros, al equilibrio
de las fuerzas igneas y acudticas y a la representacién en el contexto del ciclo
ritual y de la naturaleza al que ayudaban distintas deidades como eran Tldloc,
Chalchiuhtlicue, Quetzalcéatl (en este contexto evocando al viento) y de una forma
particular desde el cerro Amaqueme a Tezcatlipoca y sus deidades afines, como por
ejemplo, Xipe Totec, “el cambio de la piel de la tierra o el desollado”. Ellas regulaban
la regién en todos los 6rdenes.

Desde el cerro incluso se seleccionaron los espacios de ubicacién de los otros gru-
pos étnicos, como fue el caso de los tlaylotlaca a cuyo sefior Cuauhitzatzin en penitencia
desde el cerrillo le fue indicado el lugar donde debia edificar el recinto de su deidad
Nauhyoteuhtli (senor de los cuatro rumbos), sobre un manantial donde se fundé
la poblacién de Tzacualtitlan Tenanco Amacamecan.”” O sea, el dominio ritual,
politico y de control del espacio se daba desde el cerro Amaqueme y el grupo que
controlaba su cima tenfa el control regional. Para 1462 se dice que para que los
mexicas dominaran la zona hubo necesidad de quemar la “casa del brujo” que alli
habitaba. Después de la conquista mexica hubo fuertes movimientos de los linajes
locales, pero no de los rituales y de la deidad imperante en el Amaqueme, es decir

Tezcatlipoca, sintetizando en la figura del guajolote también a las deidades acudticas

(chalchiuhtotolin).

77 Chimalpahin. op. ciz. 1965: 53.

77



MaRrcGariTA LoErRA CHAVEZ Y PENICHE Y RamMsEs HERNANDEZ Lucas

~

3

R R g s

Figura 4. El patrono es Chalchiuhtotolin, el Pavo Precioso, una manifestacion
de Tezcatlipoca, adorado en forma de Envoltorio Sagrado. Palabras oscuras,
con la garra de dguila: nahualismo. Punzones floridos: autosacrificio.
Ldmina 65 del Cddice Vaticano Latino 3773 o Cddice Vaticano B. (BAV).

Figura 5. El Patrono es Xipe, el Desollado, dios de los orfebres,
adorado en forma de Envoltorio Sagrado. Flechas con sonaja: animacién y fuerza
en la guerra. Un dragdn emplumado se come a la gente: algo tfremendo y temible,
una fiesta grande de sacrificios. Plato con flores: sustento y alegria.
Ldmina 62 del Cédice Vaticano Latino 3773 o Codice Vaticano B. (BAV).
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Figura 6. El dia 8 venado una anciana saca sangre de su oreja en autosacrificio
y riega su sangre en el hoyo dentro de la tierra, sobre una ofrenda de rajas
de ocote y hule enterrada de cabeza, consagrada a los muertos, para que salga
un camino de la tierra hacia arriba. Viene el coyote y el guajolote (manifestacion
de Tezcatlipoca) y dan una piedra de jade adornada con flores, el dia 1 perro.
Ldmina 45 del Cddice Laud. Bodleian Library, Oxford, Inglaterra. (BL)

Figura 7. Tldloc, en su manifestacion verde, con un yelmo de lagarto,
su lengua de cuchillo amenazador y con un collar de turquesa y pasto, avanza,
blandiendo sus rayos, bajo un cielo de agua. Ha salido de una cueva, del hocico
del gran lagarto de la tierra. La planta de maiz florece con ofrendas de hule.
Lamina 47 del Cédice Vaticano Latino 3773 o Cdodice Vaticano B. (BAV).
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Conviene aqui resaltar dos aspectos. En primer lugar, la practica ancestral de
los rituales al agua y la importancia de los chalchihuitl en ellos. Es decir, las piedras
preciosas color verde como jades, turquesas y esmeraldas. “Nadie tenfa derecho a usar
la turquesa, debia ser destinada a siempre a los dioses”.”® En realidad el color verde
era sagrado y representaba a la piel de la tierra Cipactli, costra terrestre, naturaleza del
monte y color del agua. Por eso a Tl4loc se le llamaba también In Tlacatl Xoxouhqui,
“el sefior verde” o simplemente Xoxouhqui “el verde” y verde era el color de su morada
o paraiso, el Tlalocan, porque todo lo que florece es de color verde y estd representado
por el chalchihuitl, o piedra verde. Incluso uno de los ornamentos de Tldloc es un
collar de piedras verdes y la deidad femenina que le acompana, Chalchiuhtlicue,
es la de la falda de jade o de color turquesa. Asi en los rituales cuando se solicitaban
las aguas para dar vida a los ciclos de la agricultura y de toda vida de la naturaleza
en general, entre mds piedras verdes se ofrendaran a las deidades mayores eran los
beneficios que de ellas podria esperarse.”

Ahora bien, a la llegada de los espafioles Amecameca estaba dividida en cinco

parcialidades y Chimalp4hin nos lo describe de la siguiente manera:

Ya se dijo que esta tnica ciudad estaba dividida y constaba de cinco parcialidades o
tlayacatl, los cuales eran cabeceras o sedes de gobierno; al frente el primer tlayacatl,
que era como la cuspide la ciudad, la primera sede de gobierno se hallaba en el gran
tecpan de Iztlacozauhcan Chalchivhmomozco, al cual desde un principio llamaron
[también]

Totolimpan® Amequemecan; el segundo tlayacatl, que era como una segunda
cuspide de la ciudad, la segunda sede de gobierno se hallaba en el otro gran tecpan de
Tzacualtitlan de los toltecas Tenanco Chiconcohuac; el tercer tlayacatl la tercera sede
de gobierno se hallaba en Tecuanipan; el cuarto tlayacatl la cuarta sede de gobierno

se hallaba en Panohuayan; y el quinto tlayacatl, la quinta sede de gobierno se hallaba

7% Citado de Sahagtin en Remi Sime6n. Diccionario de la Lengua Nihuatl o Mexicana. Siglo
XXI. México. 1997: 492.

79 José Contel. Tlaloc, el Cerro, la Olla y el Chalchihuitl. Una interpretacién de la Ldmina
25 del Cédice Borbénico. Itinerarios, Revista de Estudios Lingiifsticos, Literarios, Histdricos y An-
tropoldgicos, vol. 8, 2008.

% En Tim Tuker e Ismael Arturo Montero Garcia (coords.). Mapa de Cuaubtinchdn II.
Entre la Ciencia y lo Sagrado. Mesoamerican Research Foundation. México. 2008. Se ilustré un
cerro con el topénimo de un guajolote, este fue situado frente a la Iztaccihuatl, algunos investi-
gadores han asociado la imagen con una representacién de Chalchiuhmomotzco.
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en Tlailotlacan. Las cinco parcialidades recién mencionadas estdn juntas, no se hallan
apartadas unas de otras; los cinco tlayacatl o tlatocayotl en que esta divida la ciudad
constituye una unidad; por eso las cinco parcialidades reunidas llevan un solo nombre,
el de Chalchiuhmomozco Amaquemecan, el famoso y glorioso Totolimpan en la falda
de los montes y las nieves, en el nombrado Xalliquehuac en la explanada de flores y
niebla en la mansién de la codorniz blanca donde se enrosca la serpiente en la mansién

de los ocelotes, en Tamohuanchan Xochitlicacan.®!

Chalchiuhmomozco Popocatépetl e Iztaccihuatl

Figura 8. El Chalchiuhmomotzco Amaqueme, el famoso y glorioso Totolimpan
en la falda de los montes y las nieves segun el Mapa de Cuauhtinchan Il
(Yoneda, 1991. Apunte, Osvaldo Murillo, 2011).

La gran actividad ritual que habia en la regién, en especial en el Amaqueme,
y los constantes conflictos entre los barrios llamaron seriamente la atencién de los
espafioles, quienes ademds por las caracteristicas geogréficas del entorno regional,
sitio de paso hacia los dos océanos, requerian de especial manera el control. Muy
pronto conquistadores, evangelizadores y autoridades politicas estuvieron allf con
radical interés. En 1525 se dice que hubo una quema de templos en Amecameca y
Fray Martin de Valencia, dirigente de los primeros doce franciscanos que llegaron
al continente americano (En representacién de Jesucristo y sus doce apdstoles),

escogié el cerro Amaqueme como sitio preferido de sus oraciones y penitencias.

8 Chimalpahin. op. ciz. 1998. ¢II: 275.

81



MaRrcGariTA LoErRA CHAVEZ Y PENICHE Y RamMsEs HERNANDEZ Lucas

e it o

Foto 1. Don Herndn Cortes recibe a fray Martin de Valencia el 23 de junio de 1524.
Copia del original en la Parroquia de Ozumba, Estado de México. Foto de Ramsés Herndn-
dez, 2012. Parroquia de la Virgen de la Asuncion, Amecameca, Estado de México.

Figura 9. Dibujo localizado en AGN, Coleccidn de Tierras, caja 20, exp.5. Se observa como el
primer cacique del siglo xvi de Amecameca, Tomds de San Martin, se ubica en la cima del
Sacromonte tirando flechas en sefal de dominio regional. Se presenta con las caracteristi-
cas de un granicero o tlatlasqui en la época virreinal, es decir, un trabajador del temporal.
A sus pies se encuentra un cetfro con la figura de un rayo-serpiente y en el cerro se ven dos
animales que puede fratarse de unos tlacuaches o unas tuzas. Estos fueron y son usados en
los rituales de montafia segun han mostrado estudios de arqueologia, etnografia e historia
regional. Investigacion Margarita Loera.
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Para poder tomar la cima del Amaqueme fue necesaria obviamente una alian-
za con los caciques locales. Estos eran los que se estaban reinstalando después
de la conquista mexica de la zona, cuando se logré la conquista hispana. Dos
figuras resaltaron en este proceso: Quetzalmaza de Iztlacozahuacan, quien al ser
bautizado tomo el nombre de Tomds de San Martin, y su hermano Tecuanxayaca
(bautizado como Juan de Sandoval) de Tlaillotlan-Teohuacan. Ellos tomaron du-
rante la primera etapa del virreinato el mando de los cinco barrios de Amecameca
(los dos mencionados mds Tzacualtitlan y Panohuayan que en esos tiempos habia
indefinicién de sus linajes dirigentes y Tecuanipan que estuvo a cargo de los dos
hermanos por 21 afos). Chimalpahin cuenta que Tomds y Juan vivieron siempre
en rivalidad.®? Fray Martin de Valencia tuvo profunda amistad con Tomds de San
Martin quien tenfa su residencia palaciega y templo sobre la cima del cerro Ama-
queme, alli logré evangelizarlo y edificé en su cumbre un templo a santo Tomis.
De aqui el nombre del cacique, Tomds de San Martin. Sobre la construccién del

templo, Pierre Ragon anota lo siguiente:

[...]Jpoco después de su llegada, los cristianos se interesaron por el sitio. En primer
lugar los franciscanos, que dedicaron allf una capilla a santo Tomds. Parece ser que la
ereccién de ese santuario data de 1530 y que de hecho la efectud fray Martin de Valen-
cia. El padre de la mision franciscana lo habrd hecho construir sobre el emplazamiento
mismo del antiguo altar de Chalchiuhtlicue, un promontorio pedregoso préximo a la

ctspide conocida con el nombre de Texcalco o de Texcalyacac.®

El hecho resulta interesante porque lejos de haber una sustitucién o una
erradicacidn religiosa, se estaba eligiendo una nueva advocacién que estuvo deter-
minada por la naturaleza del culto anterior, tanto en el sentido calenddrico de sus

rituales, como de algunas advocaciones andlogas.

La fiesta de santo Tomds (de las Indias) tiene lugar el 21 de diciembre. Esta fecha del
calendario juliano corresponde, probablemente, para el afio 1531, al catorceavo dia de
Atemoztli, el decimosexto mes del calendario ndhuatl en vigor en Amecameca. Ahora

bien, sabemos por fray Bernardino de Sahagtin que en el curso del mes de Atemoztli

82 Chimalpahin. ibid.: 250.
8 Pierre Ragon, op.cit., 1998: 285. apud., Chimalpahin. op. cit., 1965: 251-287.
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varias series de ritos se consumaban a fin de preparar la ulterior llegada de la lluvia.
Asi en particular, llegados a la fiesta, que celebraban el tltimo dia del mes, cortaban
tiras de papel y atdbanlas a unos varenales desdeabajo hasta arriba, e hincdbanlos en
los patios de sus casas.

En ese momento confeccionaban dos figuras que personalizaban las montanas
asociadas con la lluvia. Modeladas a base de una pasta alimenticia a base de amaranto
y de maiz, se les vestfa con papeles pintados y se las colocaba delante de las perchas

dispuestas en los patios.*

Por otro lado, Santo Tomds Apdstol (a quien se celebraba el 21 de diciembre)
era un santo de reverdecimiento, perfecta identificacién con la deidad Chalchiu-
htlicue, y por si fuera poco, los estudios de arqueoastronomia contempordneos
en el sitio comprueban que el 21 de diciembre la cima del Amaqueme queda en
alineacién con sitios importantes desde el punto de vista sagrado con los volcanes.

Este asunto es de tal magnitud, que aunque a los ojos del hombre occidental,
Amecameca ha conservado su traza arquitectdnica urbana a la manera castellana
“de tablero de ajedrez” hasta tiempos muy recientes; sin embargo, su construccién
hecha por los indios en el siglo xv1, fue con una orientacién astronémica relaciona-
da con el solsticio de invierno (21 de diciembre). Al morir fray Martin de Valencia,
se construyé y difundié toda una leyenda en la que a partir de sus milagros logré
sintetizar aspectos definitorios tanto de la cosmovision catélica que se estaba impo-
niendo a partir de la evangelizacién, como de la mesoamericana, particularmente
la que definfa las caracteristicas de aquella regién ligada al culto de los volcanes.®

Cuando esta sintesis fue adoptada por espafioles e indios, hacia 1583, enton-
ces sobre la cima del Amaqueme fue colocado el santuario al Cristo o Sefior del
Sacromonte. Entonces el nombre del cerrillo cambié nuevamente para adoptar
este ultimo apelativo. Segun la tradicidn recogida oralmente y en muchos escritos
difundidos en la historia posterior,*® Fray Martin de Valencia ademds de sus severas

penitencias en el cerro del Sacromonte, posefa una enorme habilidad para hacer

8 Pierre Ragon. op. cit.: 287. apud., Sahagtin. 1982: 91.

% Véase Ismael Arturo Montero. Apuntes Arqueoldgicos. .., 0p. cit., y Maria de Lourdes Ca-
macho y Fernando Mondragén Nava. Un Lugar Mistico en Medio de los Volcanes en Amecameca.
Tesis de Licenciatura en Arqueologfa. ENAH. México. 1998.

86 Véase Historia del Seior del Sacromonte, copia fiel del original realizada por el presbitero
de Amecameca Juan Martinez Medina, México. Parroquia de Amecameca, 2003.
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llover, desde luego invocando la cruz cristiana tal como lo hacen los hoy graniceros®
y/o trabajadores del tiempo regionales, quienes en el centro de cada uno de sus tem-
plos, en especial los de la montafia, tienen colocada una cruz pintada de azul que
recuerda la ofrenda de las turquesas y jades en los ancestrales rituales.®®

Julio Glockner, apoyado en el padre Mendieta, nos cuenta que en el afio de
1528 cuando el franciscano era guardidn del convento de San Francisco Cuitlixco,
hubo una fuerte sequia y que los indios fueron a ver a Fray Martin para pedirle

ayuda. Entonces el fraile, llamé a los indios para hacer una cruz y luego:

El santo viejo se desnudé el hébito, y de rodillas se fue azotando hasta la cruz, con ser todo
cuesta arriba. Apenas hubieron acabado la procesién, cuando se armaron unas gruesas

nubes y llovié aquella tarde un grande aguacero, y de allf en adelante no falt$ agua...%
Sobre su muerte existe una interesante narrativa:

[...]se dice que su cuerpo permanecié incorrupto en Tlalmanalco y que después de
tal milagro desaparecié. A cambio de esta pérdida quedaron unas reliquias confor-
madas por una casulla de piel de conejo, un ixtle o cuchillo de obsidiana (elementos
que evocar a Mixcéatl, el dios de la caza, traido al lugar por los totolimpanecas), un
misal y sus silicios. Todos ellos fueron guardados cautelosamente por los indios de
Amecameca, en un bulto que recordaba la manera como se guardaban las reliquias
que simbolizaban el origen de un linaje en la etapa prehispdnica. Estas solian cargarse
durante sus peregrinaciones y colocarse en los recintos sagrados donde se adoraba su

deidad especifica, después de elegirse el sitio donde habfan de residir.”

%7 Este es el nombre genérico con el que actualmente se conoce a quienes trabajan con una
herencia ancestral los fenémenos meteorolégicos en las montanas y los volcanes. En otros lados
como en Morelos se les conoce con otros nombres.

8 Véase entre otras muchas obras a Johanna Broda, Stanislaw Iwaniszewski y Arturo Mon-
tero (coords.). La Montasia en el Paisaje Ritual. Conaculta/INAH/UNAM. México. 2001., y Beatriz
Albores y Johanna Broda (coords.). Los Graniceros, Cosmovision y Meteorologia Indigenas en Me-
soamérica. El Colegio de México/unam, México. 1997.

% Julio Glockner. Los volcanes sagrados. Mitos y rituales en el Popocatépetl y el Iztaccihuatl.
Grijalbo. México. 1996: 88.

% Pablo Escalante Gonzalbo. El Patrocinio del Arte Indocristiano en el Siglo XVI. La Ini-
ciativa de las Autoridades Indigenas en Tlaxcala y Cuauhtinchan, en XX Cologuio Internacional
de Historia del Arte. 1E/uNaM, México. 1997: 215-235.
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Se cuenta que en el mes de mayo de 1582 la capilla de Santo Tomids en el
Sacromonte se cay6 debido a un temblor, entonces se edificé en nuevo santuario y
en el interior de la cueva donde brotaba el manantial se puso la imagen recostada
de un Ciristo, desde entonces la advocacién fue el Santo Entierro. Ya para enton-
ces el convento del lugar estaba en manos de los frailes dominicos a quienes los
franciscanos heredaron la parroquia. Se cuenta que entonces el vicario Juan Pdez
se enterd que, por un espacio de cincuenta afios, los indios habian escondido las
reliquias del prior de los franciscanos, Fray Martin de Valencia, envueltas en un
bulto. Determiné entonces colocarlas al pie de la caja donde estaba ya el Santo
Entierro, en la cueva del cerro Amaqueme.

Se sabe que a la construccién del nuevo templo apoyaron varios caciques de la
localidad, pero que entre ellos destacé el de Panoaya, quien ya gracias a los apoyos y
relaciones con los espafoles empezd a poner su autoridad encima de los otros indios
principales. Los sucesos del santo Fray Martin de Valencia se difundieron de tal
forma que el santuario al Sefior del Sacromonte se fue transformando en uno de
los cuatro mds importantes del centro de México, junto con el de Chalma, los
Remedios y Guadalupe.

Al igual que en estos tres ltimos, lo que explica la nutrida devocién es la
sintesis de simbolismos culturales que nutren las cosmovisiones indigena y catélica,
de donde se desprende la explicacién de las formas sincréticas tan llenas de colorido
indigena, sin dejar el discurso de la liturgia catélica.

En Amecameca cada ano en el mes de febrero, los Miércoles de Ceniza las
festividades y procesiones al Sefior del Sacromonte esconden, en el ruidoso fluir
de las multitudes asistentes, el inicio del ciclo agricola por un lado y por el otro
el principio de la cuaresma Catélica. Si bien las ceremonias populares de solici-
tud de lluvias se llevan a cabo, sobre todo a partir de la conquista hispana, en las
laderas de los volcanes, desde alli jamds deja de evocarse el apoyo del Senor del
Sacromonte, como tampoco los tiemperos o graniceros de toda la regién aledana
al Iztaccihuatl y al Popocatépetl, y ain de muchos puntos de nuestro pais no de-
jan de subir a la cima del pequefio cerrillo a solicitar los favores de su advocacién

religiosa en pro de la bonanza de las aguas y por ende de la vida del entorno.”

! Informacién recabada para la elaboracién del libro de Ramsés Herndndez y Margarita
Loera. El Hongo Sagrado del Popocatéperl. Conaculta/inan/ENAH. Mexico. 2008.
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Foto 2. Altar granicero. Cada 3 de mayo se recrea una fiesta ancestral
en honor al agua y a la montana en las inmediaciones del cerro del Sacromonte.
Este es efectuado por un hombre de conocimiento llamado Gerardo Pdez originario
de Amecameca, Estado de México.
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El colorido y la mezcla cultural de los rituales del Sacromonte, ha sido histéri-
camente muy rica. Esto lo podemos constatar gracias a un documento localizado en
el Archivo General de la Nacién® ya de finales del virreinato, donde se narra c6mo
durante las ceremonias al Santo Entierro de Amecameca, los indios ademds de sus
bailes y acostumbradas formas de ritual, usaban todavia hacer las tiras de papel y los
monticulos de masa de amaranto. Hoy en dfa, estas practicas se siguen realizando con
adaprtaciones a las circunstancias histéricas dominantes, en las que los campesinos
de Amecameca y los que vienen de otros lugares a solicitar los buenos temporales al
Sacromonte y a los volcanes se encuentran enmarcados. El inicio del ciclo agricola
que arranca con la bendicién de las semillas y las ofrendas del miéreoles de ceniza
(principio también de la cuaresma) es en el mes de febrero y principia en el punto
de rectorfa del Sacromonte. Los graniceros que se encargan de ritualizar en sus cue-
vas hacen las ceremonias de solicitudes agricolas correspondientes desde el cerrillo
Sagrado. Sus ceremonias, ofrendas, cantos, danzas y recitaciones evocan contenidos
profundos de la cosmovisién mesoamericana, en la que no se olvida por ejemplo
la reproduccién de la figura de las montafas o los cambios de vestiduras, claro que
ahora al Cristo Negro. Cuando estos especialistas terminan su trabajo de inicio en
este sitio, en forma respetuosa acompanan a otros graniceros a recorren los rituales
de los volcanes siguiendo el calendario agricola. En los templos de los volcanes los
otros especialistas del tiempo jamds dejan de llamar al espiritu del Sacromonte para
participar en su ritual. Es decir, si bien su espiritu guardidn, aunque mora e inicia los
trabajos desde el ancestral monticulo, después sube, gracias al llamado de la oracién,
a los volcanes a dar fuerza a los otros espiritus de la montana en el trabajo de regu-
lacién del agua y del equilibrio del ciclo de la vida. Su representacién humana son
los graniceros del Sacromonte, quienes acompanan participando respetuosamente,
pero sabiendo siempre que su encargo sagrado para para trabajar por el temporal, es
la cueva que en el Sacromonte les fue designada al momento de su coronacién como
graniceros. Obviamente en su casa tienen también un gran altar sagrado desde don-
de, como actividad cotidiana y prioritaria en su vida también se trabaja y se recorre
espiritualmente todo el entorno o paisaje sagrado. Recordemos que desde tiempos
prehispdnicos estos individuos tienen facultades especiales a las que Chimalpahin

denominaba como de “nahuales y brujos agoreros”.

2 AGN. Criminal, vol. 71, exp.6, fs. 167-241. Disefio, fotografias e investigacién sobre
cédices por el Mtro. Mauricio Ramsés Herndndez Lucas.
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ITI. LOS TIEMPOS RECIENTES

A continuacién, para concluir, reproducimos lo que un granicero del Sacromonte,
cuyo nombre omitimos a solicitud suya, nos narré durante los preparativos de las
festividades de febrero del 2013. Al entrar en su vivienda, en su altar personal nos
encontramos con que habfa alli dos cruces grandes, una es usada espiritualmente en
los rituales de temporal que dirige. £/ tiene ademds la cruz de su cueva plantada en la
tierra, otra en su altar doméstico, desde allf suele hacer participar a los espiritus de las
montafas en diversos lugares y les mantiene culto constante; es el objetivo prioritario
de su vida. Cuando el mismo especialista asiste a otros rituales, ya no como dirigente
sino como acompafante espiritual va participando en las danzas y los cantos, siempre
va representando al “Sacromontito” y para esa funcién €l tiene otra cruz en su altar.

Al llegar a su casa nos ayudé a entender su pensamiento:

Miren, [empezé a explicar sefialando con su vara de mando]® “la cruz de Agua” que
es azul. “Esta punta [la central en la parte baja] estd puesta sobre la tierra, en el monte,
sobre la sierra, plantada en el monte. Esta de arriba es el fuego que hay en el cielo del
universo, el sol... Sus bracitos son el agua [sefialando al izquierdo], es el primer vien-
to, el otro [sefala el brazo derecho] es el segundo viento.

Esto se divide, has de cuenta que es un circulo [el movimiento, segtin narraba, es
al revés de las manecillas del reloj]. Todo junto es la creencia, es Dios Creador, el Dios
que se reviste siempre [con tiras de papel]. El centro [de la cruz] es el cielo.

Aqui en la parte superior va a empezar nuestra cuenta, el dia que se viste la cruz,
el dia tres de mayo. De aqui hasta el brazo izquierdo es el quince de agosto [en Ame-
cameca fiesta patronal de la parroquia de la Virgen de la Asuncién]. En este tiempo,
es tiempo de agua, cuando ya los elotes empezaron a madurar, ya se pueden comer.
De este tiempo, a este tiempo [senala del brazo izquierdo y luego la parte de abajo
de la cruz] es el dia de muertos, ya se puede comer todo, ya son las ofrendas de dos
de noviembre. De aqui al otro extremo [sefiala el brazo derecho], es el 2 de febrero.

No veas forma de cruz cristiana, es cruz cuadrada, como la cruz de Tldloc. La mi-
tad derecha [de la cruz] es tiempo de secas [del 2 de noviembre, abajo, al 3 de mayo,
arriba, pasando en el centro derecho por el 2 de febrero]. Y mitad izquierda es tiempo

de agua [del 3 de mayo al 2 de noviembre pasando por el 15 de agosto, brazo izquier-

% Los corchetes son comentarios nuestros.
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do]. No existe otofio ni nada de eso. Es tiempo de agua y seca. El Dios que se reviste
[de tiras de papel] en una parte es seco y en otra es verde. Estd muriendo y reviviendo.
Eternamente, siempre, siempre.

El dos de febrero, si eres campesino, empiezas a preparar, se bendicen las semillas.
También eso de agua y secas es lo que nos sustenta. Los dos son un solo tiempo. Y a
la vez, como la Santisima Trinidad, son los dos tiempos que nos sustentan. Pero todo
junto, los dos, son uno y son cuatro, como la Trinidad ahora que es tres. Son cuatro
sefiores que rigen el mundo [cada uno en un brazo de la cruz, posiblemente un tla-
loque ayudante del dios Tlaloc]. Cuatro hijos de la pareja principal, la pareja divina
[piensa], Ometeotl.

Dentro de todo el circulo de fiestas, porque son fechas [que evocan un santo o una
celebridad catdlica], que van haciendo los campesinos. Del lado del agua son todas
las fiestas que corresponden al crecimiento de las milpas. Y del otro lado, estan todos
los agradecimientos de las cosechas y el descanso de la tierra. [Del 2 de noviembre al
2 de febrero].

Que el 2 de febrero por lo que hoy festejamos es la cuaresma y las fiestas ya catdli-
cas, hasta el tres de mayo [cuando ya se sube fisicamente a los templos de los volcanes
al mando de otros graniceros]. En esta época la tierra se va a renovar otra vez a preparar
y a volver a renacer, para volver a sustentar, no nada mds a los humanos, a los animales
y a las plantas. [Es el tiempo del dios Xipetotec, “el desollado”, “el cambio de piel de
la tierra”, deidad afin a Tezcatlipoca, sefior representado en el guajolote blanco, el
Totollin, de la cueva del Sacromonte que también representa al agua].

Todo se debe contar, que son 9 lunas del lado que rige el temporal del agua. Con-
tando de abril, no de marzo, abril, mayo, junio, julio, agosto, septiembre y noviembre.
Es desde marzo hasta la luna llena de noviembre, que précticamente noviembre se estd
preparando para cosechar y allf acaba la gestacién y ya es el maiz. Nueve meses como
nosotros, como los humanos que tardamos nueve meses en gestar o nacer. Entonces
son nueve lunas. Esto es con respecto a la cruz de temporal.

Esta, [sefala la otra cruz], también es una cruz, pero no es de temporal es igual
pero es referente al sol. Es un circulo con 20 rayos como los 20 meses que componfan
el afio [suponemos que estd refiriéndose al Tonalpohualli]. También tiene puntas en
las cuatro partes que estdn repartidas durante todo el afio. Pero esto no es el tiempo
del temporal, sino es el ano. Entonces estas son fiestas de todo el afio. Cada rayo lleva
amarradas 13 flores y sacas la cuenta de 13 por 20. Te da 269, que era el ano. Estas

cruces son los dos calendarios que manejaban nuestros antepasados. La diferencia es
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que esta es de danzas y la otra de peticion de aguas. Pues pricticamente los rituales
son los mismos, muy parecidos en peticién de permisos, de limpias, porque también
se hacen limpias, cuando los danzantes van a las casas o cuando los visitan las gentes,
o cuando acaban sus velaciones. Igual que los graniceros cuando hacen las peticiones
de permiso, hacen limpias, son iguales. Las alabanzas, casi, casi, son iguales. Yo creo
que as{ como estaban en Tenochtitlan el templo de Huitzilopochtli y Tlaloc, as [estas
cruces] son su sobrevivencia.

Las costumbres pueden variar de pueblo en pueblo y son vélidas unas y otras, pero

si ya no se lleva la cuenta ya ni la danza, ni las peticiones tienen razén de ser...

Foto 3. Don Jerénimo, miembro de Sacromonte A. C. Chalchiuhmomotzco.
Desde el templo granicero de Amacuilecatl en el Volcdn Iztaccihuatl.
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RrruaLizANDO AL [zTACCIHUATL

Y AL POPOCATEPETL DESDE EL TEMPLO
DE LA VIRGEN DE LA ASUNCION

EN AMECAMECA DURANTE EL SIGLO XVII

I. LOS OBJETIVOS

n este apartado vamos a mostrar como desde los atrios de

Amecameca, se hacfa simbdlicamente ritual en los volcanes,
posiblemente en forma simultdnea con otros especialistas rituales
que trabajaban en la montana en los mismos sitios en los que
desde los atrios se invitaba a las deidades a participar. Para tratar
el asunto, vamos a hablar de una pieza literaria que fue escrita en
la segunda mitad del siglo xvir. Esta forma parte de un conjunto
documental del que en primera instancia podria pensarse que era
parte de un género de escritura muy usado en la segunda mitad

de este siglo y al que se ha denominado “relaciones de fiesta”,”*
gloyalq

% Véase Dalmasio Rodriguez Herndndez. Texto y Fiesta en la Litera-
tura Novohispana. uNam/Conaculta. México. 1998. Se trata de textos que
generalmente eran hechos por espafoles o criollos para leerse o teatralizarse
y se hacfan por encargo de alguna autoridad civil o eclesidstica. En nuestro
territorio, a diferencia de Espana, se perdieron en su gran mayorfa debido
a que no eran publicados y se sabe mds de ellos por crénicas o menciones;
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en tanto que sus autores las clasifican en sus titulos escritos en espafol, como loas,
loas satiricas, encomios, favores poéticos, elogios, versos gloriosos; encomios mixtos
o xacaras. No obstante, después de los encabezados, el resto de los discursos acusan
haber sido hechos por indigenas de la regién chalca—amaqueme y presentan un tono
metaférico redactado en lengua ndhuatl. Es decir, su contenido no parece corres-
ponder con lo que se ofrece en los titulos que estdn, como anotamos, en espanol.

Dicho conjunto documental indica que las piezas literarias fueron recitadas
ylo teatralizadas en los templos catdlicos de un corredor geogrifico que va desde
Tlalmanalco en lo que hoy es Estado de México hasta Tlayacapan, en la actualidad
Estado de Morelos.” Estos poblados estdn ubicados al pie de los volcanes Iztaccihuatl
y Popocatépetl. Los documentos se localizan en el Museo Nacional de Antropologia
e Historia entre los papeles microfilmados que fueron fotografiados por Francisco
del Paso y Troncoso en su misién por Europa.”® Se trata concretamente de un con-
junto de 20 escritos que corresponden al manuscrito 303 de la coleccién Goupil de
manuscritos mexicanos de la Biblioteca Nacional de Paris. El copista fue Antonio
Pérez de la Fuente quien realizé el trabajo no bajo supervision religiosa catdlica, sino
a solicitud del cacique indio de Tlayacapan y el conjunto documental lleva el titulo
de “Mercurio Economdstico [...] al Santisimo Sacramento”, pero en realidad son
20 textos en lengua mexicana dirigida a diversos asuntos. En estas pdginas vamos a
revisar la segunda pieza, cuyo titulo a diferencia del resto de su contenido que estd
en ndhualtl, estd en espafiol y dice asi: “En el afio de 1686 en Amecameca recité esta

loa Don Sebastian Constantino, hoy gobernador, y entonces nifio, a la Santisima

los que se conocen en su mayoria tienen problemas de autorfa porque era costumbre el copiarlos
o reproducirlos. Se sabe muy poco sobre este tipo de textos escritos por indios, pero sobre litera-
tura indigena en general nos hablan varios autores. Desde luego Angel Maria Garibay. Literatura
Néhuatl. Editorial Porrtia. México. 1953. Véase también Robert Ricard. La Conquista Espiritual
de México. Editorial Jus. México, 1947, y Fernando Horcasitas Pimentel. Piezas Teatrales en
Lengua Néhuatl. Bibliografia descriptiva. Boletin Bibliogrdfico de Antropologia, Vol. X1, 1949.

%> Este ensayo es parte de un trabajo mds amplio que estd registrado en la Direccién de Es-
tudios Histéricos del Instituto Nacional de Antropologia e Historia y del Proyecto Eje Conserva-
cién del Patrimonio Cultural y Ecolégico en los Volcanes de la Escuela Nacional de Antropologia
e Historia. Los primeros resultados han sido recientemente publicados en la obra de Margarita
Loera Chévez y Peniche. Flor de Volcanes. Sor Juana Inés de la Cruz: vida y obra en la regién donde
nacié. Conaculta/INAH/ENAH. México. 2011.

% Véase, Silvio Zavala. Francisco del Paso y Troncoso su mision en Europa 1892-1916. Ins-
tituto de Estudios Histéricos (Biblioteca del Claustro de Sor Juana, Serie Estudios, ndm. 1).
Meéxico. 1980: 41-2.
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Virgen”. Suponemos en principio que puede tratarse de la Virgen de la Asuncidn,
patrona de la parroquia de Amecameca, cuya festividad se realiza los dias 15 de
agosto de cada afio. Es decir, justamente la época que en el calendario agricola se
celebra la recoleccion de las primeras cosechas. Lo interesante es que al traducir el
documento’” pudimos observar que hay una identificacién de la virgen con el volcdn
Iztaccihuatl, al que se le confiere la categoria de deidad femenina. El hecho de que el
titulo esté en espafol nos acusa de antemano el tono de difrasismo que caracteriza a
la pieza literaria. Si se anotaba que era una loa a la virgen en lengua hispana, obvio
que quienes no conocfan el ndhuatl jamds podrian suponer que en realidad se hacia
un elogio al Iztaccihuatl y que el contenido parece esconder un ritual a los volcanes,
tanto al Iztaccthuatl como al Popocatépetl, a los que se mira desde el poblado de
Amecameca ubicado en territorio que hoy es parte del Estado de México.

Se trata por lo tanto de una fuente de conocimiento novedosa para la Etno-
historia porque se devela en ella una particular cosmovision,” impregnada hasta la
actualidad en los rituales de aquella regién, en los que como hemos visto se venera
a la montafa y se busca la regulacién de los ciclos del agua y por ende de la vida
agricola y de la naturaleza en general.

Ahora bien, hasta donde se sabe, la costumbre de elaborar las “relaciones de
fiesta” era algo natural que se solicitaba a escritores criollos y espafioles, pero se
sabe poco sobre que fueran pedidos a indios.”” En el caso de nuestros documentos,
los textos pudieron haber sido requeridos por autoridades religiosas locales a in-
dios nobles que estudiaban en las escuelas conventuales, pero quienes pidieron su

reproduccién eran caciques indios cuya intencién era efectuar las representaciones

%7 Esto se logré gracias al apoyo y al dominio de la lengua ndhuatl de la maestra Marfa
Elena Maruri.

% Johanna Broda define para la época prehispdnica el concepto de cosmovision de la si-
guiente manera: “es la visidn estructurada en la cual los antiguos mesoamericanos combinan de
manera coherente sus nociones sobre el medio ambiente en que vivian [...] el fundamento de la
cosmovision en el medio ambiente y su interaccién constante con él, también le daba legitimidad
a la religion prehispdnica, ya que situaba la vida del hombre en el cosmos y la vinculaba con los
fenémenos de la naturaleza de los cuales la sociedad era altamente dependiente”. Johanna Broda.
Cosmovision y observacion de la naturaleza: el ejemplo del culto de los cerros, en Arqueoastrono-
mia y etnoastronomia en Mesoamérica. Johanna Broda, Stanislaw Iwaiszewki y Lucrecia Maupo-
me. UNAM. México. 1999: 462-491.

99 Usamos el término indio en este trabajo en forma mayoritaria con respecto al término
indigena, en virtud de que en el periodo virreinal se llamaba indio a ese sector de la poblacién
novohispana.
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en diferentes poblados. Todo pareceria indicar que los indios estaban copiando
la costumbre de la sociedad dominante al solicitar reescribirlos. No sabemos, sin
embargo, de otros lados donde haya ocurrido algo similar. Inclusive en esta misma
regién tal costumbre, seglin hemos encontrado en otros documentos de épocas
posteriores,'® fue perseguida por el Tribunal de la Santa Inquisicién. Esto indepen-
dientemente de que los delitos indios no eran juzgados por esta instancia, lo que nos
hace resaltar la idea de que se trata de una rareza documental. En un documento
inquisitorial de la segunda mitad del siglo xv1ir,'®! se habla de que en la zona era
comun hacer estos textos en las escuelas sin la debida autorizacién espanola. Se
dice que los indios escondian las copias y los originales de esas “relaciones de fiesta”
y que su contenido era ensayado antes de las fiestas religiosas por miembros de la
comunidad india en forma clandestina a altas horas de la noche, para no ser descu-
biertos por las autoridades religiosas. Por lo que se infiere de este documento se dice

que no eran textos escritos por espafioles, sino por indios caciques y principales.!®?

El 12 de abril (1768) se remitié al Santo Oficio un paquete con los documentos de
sus pesquisas; en nota adjunta afirma que en el pueblo de Ozumba se colectaron dos
cuadernos, y diez y seis papeles sueltos. En el pueblo de, Mecameca tres cuadernos
y un papel suelto, en que estd escrita la sentencia de Poncio Pilatos, de los cuales de
conservan en el Archivo General de la Nacién sélo cuatro cuadernos, pero no todos en
relacién directa con ellas. En cuanto a su obligacion de avisar acerca de otras represen-
taciones, el comisario dijo que estas se efectuaban en Cuautla de Amilpas y Yautepec,

en castellano, y en Xochimilco, y el curato de Yecapixtla, en lengua mexicana.'

Como se puede ver se trata del corredor de Tlalmanalco hacia Morelos, incluyendo
a Cuautla que era parte de la regién que comprendia o estaba en estrecha relacion
con la zona chalca-amaqueme, de donde el conjunto documental en el que estd

el documento del siglo xvir que es materia de nuestro andlisis también procede.

100

AGN, Inquisicién, vol.1072, exp.10, f. 194.

100 ibid.

12 5bid.

1% Juan Leyva. La Pasion de Ozumba. El teatro tradicional en el siglo XVIII novohispano.
UNAM. México. 2001:15-6. Un traslado de estos textos se localiza en AGN, Inguisicién, vol, 1182,
exp.”.
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Sin embargo, algo que llamé la atencién en este texto del siglo xvirr es que uno
de los interrogados por la inquisicidn aseguré que el origen de todos estos papeles
estaba en Amecameca. Esto puede significar que alli habfa una escuela de indios
principales de importancia o que los caciques de alli por alguna razén, posiblemente
de cardcter ritual ya que allf estd la entrada principal y més accesible a los volcanes,
tuvieran cierta rectorfa sobre los demds poblados en los que también se prictica y
practicaba el culto a los mismos. También se devela en el texto la relacién entre los
indios caciques y principales; los encargados de llevar a cabo los rituales, asunto
del que hablaremos nuevamente cuando se realice el andlisis del documento con el
objeto de responder a las siguientes cuestiones.

:Qué es lo que hay detrds de un texto escrito en ndhuatl en el que se identifica
a la Virgen de Amecameca con el volcdn Iztaccthuatl, cuando su titulo en espanol
intenta certificar que se trata de una loa a la deidad catélica?

Lo que proponemos es que en realidad se trata de la parte oral de un ritual de alta
montafia, que éste no es una forma nitida de la cosmovisién mesoamericana en este
plano, sino que se trata de una expresién concreta de creencias indias ubicadas en el
siglo xv11. Hay en ellas fuertes reminiscencias de cardcter prehispdnico, pero enclavadas
en el discurso catdlico y se trata también, de un texto hibrido en lengua ndhuatl pero
escrito en alfabeto latino.

Proponemos por tltimo que a partir del discurso expresado en el documento de
andlisis se esboza una geografia sagrada o un paisaje ritual construido desde el ances-
tral poblado de Amecameca (lugar de los linajes del agua), cuya historia siempre ha
estado ligada a los volcanes Iztaccihuatl, Popocatépetl y al simbélico cerro Amaqueme.
Desde el virreinato el Sacromonte, sitio donde, desde la antigiiedad mds remota sus
habitantes locales han venerado al agua con el objeto de solicitar el equilibrio de la

vida en general, del espacio natural y por ende, de los beneficios para la agricultura.

I1. REFLEXIONES EN TORNO A UNA LOA A LA SANTISIMA VIRGEN
DE AMECAMECA, RECITADA EN 1686 POR DON SEBASTIAN CONSTANTINO
“HOY GOBERNADOR Y ENTONCES NINO...”

Como anotamos, con excepcion del titulo del documento escrito en espafol y

que acusa ser una loa a la Santisima Virgen de Amecameca, el resto del texto estd

redactado en lengua ndhualt con un estilo metaférico. Por lo mismo su lectura y
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andlisis no son del todo sencillos. Aunque en el proceso de la siguiente reflexion

iremos matizando nuestras ideas con citas del propio texto.
El ritual

Lo primero que observamos al leer los documento es que mds que una loa a la virgen
parece ser la parte verbal que acompafa un ritual en el que la deidad femenina ala que
se invoca y ofrenda, es el volcdn Iztaccthuatl: “tu eres un venado o quizd un conejo? Su
mujer del nevado...”.!" Asunto que no es de sorprender pues desde la época prehis-
panica hasta la actualidad la Iztaccihuatl es vista como una deidad. Hoy en dia sigue
siendo asf, al menos en la regién aledafa a los volcanes. De ello nos dan cuenta para

el periodo prehispdnico, por ejemplo, las crénicas de Fray Diego Durdn:

La fiesta de la diosa que esta ciega gente celebraba en nombre de Iztacihuatl, que
quiere decir mujer blanca era la sierra nevada 4 la cual demas de tenella por diosa y
adoralla por tal con su poca capacidad y mucha rudeza ceguedad y brutal ignorancia
tenianle en las ciudades sus templos y hermitas muy adornadas y reverenciadas donde
tenfan la estatua de esta Diosa y no solamente en los templos pero en una cueva que

en la mesma sierra habfa.'”
Y para la etapa contempordnea los estudios antropoldgicos de Julio Glockner:

Después se gira hacia el poniente, siempre sosteniendo un sahumerio en lo alto...

para invocar al Espiritu del Sacromonte que trabaja en Amecameca y al espiritu de la

Volcana de la Iztaccihuatl.'®

104¢[...] timazatl, nozo titochtli? cepayauhcayo huel iciuh ...”

19 Fray Diego Durdn. Historia de las Indias de la Nueva Espaia e Isla de Tierra Firme.
Conaculta. México. 2002:163-6.

1% Julio Glokner. Las puertas del Popocatépetl en La montana en el paisaje ritual... op.
cit.: 91.
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V3tac ctnatl ” coatcne

Figura 10. La diosa Iztaccihuatl en Los Primeros
Memoriales. f. 264.

Foto 4. Misioneros del temporal invocando al santo espiritu
del Sefor del Sacromonte y de la Iztaccihuatl.
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Foto 5. Volcdn Iztaccihuatl visto desde Altzomoni.

Ahora bien lo que nos permite suponer que se trata de la parte verbal de un
ritual es que al principio, como entrada, se hace metaféricamente una invocacién al
espiritu del Iztaccihuatl a presentarse en la cima del volcdn: “te cansaste en rogarle
a la pequena constelacién que un dfa yo te baje sobre este gran humo sagrado”;'"”

mids adelante se dard la parte principal o el climax del ritual (en el créter):

[...]donde estd el barro negro y las exhalaciones, tu subes a lo alto divinidad maravillo-
sa, que ninguno es digno de expandirse como algo maravilloso... [All{] son enrique-
cidos los hombres amados y generosos por la Mujer Noble y Divina. Ahora y aqui se
va calentando este amado difa en un arco [quiz4 una cueva] donde también se reciben
las pequenas apariciones de nombre Tlazotlallotl Xotlalloqui [acaso hay aqui alguna
relacién con Tlédloc y los tlaloques “los que dan la lluvia”], porque Tlateomatcailiztli,

y ahora yo lo asiento, de esta manera amorosamente con incienso en ausencia de Hue-

197 Las notas en ndhuatl que de aqui en adelante incluyen una llamada de referencia son
parte del documento en andlisis. Las negritas en las citas del texto en espanol, son palabras en né-
huatl que por ser nombres de deidades, entidades sagradas o cargos religiosos son nuestras. Esta
primera cita en el texto en ndhuatl dice lo siguiente: “Huel cenca otinechciahuiti in ticuicuilca
meectontli cemilhuitl onimitztemo ipan inin huey teocontli...”
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Figura 11. Ldmina del Codice Florentino. El padre Durdn dice sobre el Popocatépetl
lo siguiente: [“cerro humeador”] “A este cerro reverenciaban los indios antiguamente
por el mds principal cerro de todos los cerros; especialmente todos los que vivian
alrededor de él'y en sus faldas.” (Libro de los Ritos, capitulo xviii: 163-5).

capanoli me sosiego ante Netololqui, en donde se acarician los jades, en el sosiego de

la flor, su corazén puro...'%

También podemos observar a lo largo del evento distintos episodios ritua-
les quizd de menor relevancia del que ocurre en la cima del créter, obviamente

del Popocatépetl, aunque tampoco se especifica el nombre como en el caso del

108 “[...Jmahuizolonca italloni ce mahuiaca cayotzintli nepapalliuhca ipotoctin timotlecahui-
tzinohua teoyoca tlamahuizoltic icayoc in ayac tlatli cemquizca cemmalhuiloni tlachayahualoti-
tica cenca cemmahuizolloni quix tlazo netlamachtializme teoxiuhtlazotlancayoqui, auh teoyoca
Zuapillé axcan ca niz mototontiuh inin tlazoilhuitzine? cenhuitoleuhca ic no yoqui ma xicmoce-
lilitzino inin tetepitetonqui Tlazotlallotl Xotlalloqui ca in Tlateomactcatiliztli oquintlecuiltilloti
ihuan axcan nictlallia yuhqui tlazoca popochtli mo Huecapanoli ixpantzinco tla onomatca Neto-
lolqui campa chalchiuhpepetlani in tla teomatca tle xochtli t[l]ecuiltilloyotilizqui...”.
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Iztaccthuatl, pero si las caracteristicas de ellos que son bien descritas. Verbigracia

reproducimos a continuacién otro episodio ritual:

En la Escuela donde se dicen palabras sagradas, que al menos fue a decir para bien de
Teotlazoqui [quizd sacerdote que hace llover, hoy le llaman en Amecameca Tlatlazqui,
graniceros o tiemperos] que ahora se vanagloria. As{ se va calentando amorosamente
y con alegria [de] Motecahuillocayotzin [posiblemente otra entidad de la montana]
muy afamado y honrado y de tal manera se espolvorean los jades [ante] la princesa
Hueyhuacatzintle que es jade sagrado de la grandeza del barro negro donde se esparce

el gozo en acuerdo de Motecahuelloyotzin...'”

Algo importante de sefalar en el ritual es la mencién repetida como lugar
sagrado de la Escuela a donde van “los nobles pequenos” y se “dicen palabras
sagradas”. Igualmente se repite la existencia de las cofradias y sus funcionarios a
quienes se les atribuye el “arte de pintar”, es decir en la tradicién prehispdnica, el
conocimiento y el reconocimiento para registrar o escribir la historia del pueblo. Los
funcionarios a quienes se alude unas veces se citan sus cargos en ndhuatl, y otras sus
nombres. Se indica que son hombres a quienes se les otorga amplio reconocimiento,
se les atribuye el poder de ofrendar y hacer contacto con entidades sagradas tanto

de origen prehispdnico como catdlico, mediante el ritual.

[...]Jen presencia de los corazones que estdn aqui y ahora [...] entre tanto nosotros al-
canzamos a Hueycatilliuhyotzin, nuestros idolos de jade, y sus protectores el honorable
rector el afamado Don Antonio, el agraciado Faustino y la riqueza del mayordomo Don
Sebastidn Tlanexyoqui cuyo nombre Santiago. Que tengan muchos anos de grandeza
que se lo merecen, fortaleciendo la prosperidad de todos los cofrades, de estos llamados
Tlateomatcayotzin. Uno de los discipulos va sacudiendo flores y adornos de jade por

su bien, mientras hoy en el jardin que en este dia se hace [tal vez la ofrenda de flores y

1% “Yn cayo in Escuela ce teoitohualloca tlatolli ma cel yehuatl no conito ca huel cenca

Teotlazoqui axcan ca timallolizpan on Motlazocatotontiuh in papaquillotiliztli Motecahui-
llocayotzin mahuizolonilcatille ca yuhqui onhualchalchiuhmoloni (Zuapil Hueyhuacatzintle
chalchiuhtzintli teoyeyoqui), in nepapaliuh hueycayotl necuiltonolcatotomi tla ilnamitcayoti-
liztli in Motecahuelloyotzin...”
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verduras]. Los collares de jades y que en todas partes se regocijan y los llamo a todos con

humildad..."?

La existencia de fuertes elementos de la religiosidad y la cosmovisién prehis-
pdnica y su relacién con la montana queda claramente expresada en lo que hasta
aqui hemos expuesto. Ello explica la sobrevivencia de esos elementos, obviamente
muy resistentes a los cambios temporales, y que atin se aprecian en los rituales a
la montafa que se realizan en los alrededores de Amecameca y de otros poblados
aledafios a los volcanes, hasta el presente.!!! Sin embargo, el contexto histérico del
siglo xv1I es claro a lo largo del discurso con igual énfasis. Nos interesa resaltar en
este sentido algunos aspectos:

En primer lugar, la mezcla de deidades catdlicas y de ascendencia mesoame-
ricana es muy obvia y también la actitud de imprimir caracteristicas de unas en las
otras. Por ¢jemplo, en alguna alusién a los volcanes se les menciona como “Dios:

P112

Hombre respetable y mujer noble sagrada”!? que también podria interpretarse

como una referencia al dios catélico, acaso Cristo y la virgen.

La mujer noble Hueyhuacatzintle, jade divino, que te tratd bien el Dios Huecapanil-
qui, generosa mujer, jade sagrado... Madre su nombre de Dios Hijo, su jade sagrado, que
te traté bien, Dios Mujer su nombre, Dios Espiritu Santo, ¢l sélo nuestro consuelo,
que te traté bien, Dios Jade divino, amada casa sagrada, su nombre Huecapanolqui,

Santisima Trinidad...!*?

11 “Yncayo centla ixyollotin ma oncahua nican maxcan in nepapaltlatzontzontin oquic tic-

tomecehuié inin Hueycatilliuhyotzin tochalchiuhteopcatzintzinhuan inhuan in cehuallotzin in
mahuiceca Rector Don Antonio ca itleyotzin Faustino quiqualnextia ca mitohua necuiltonol-
tzin inhuantzin in Mayordomo Don Sebastidn Tlanexyoqui icayo Santiago. Ma miec xihuitl in
hueycayotzin quimomacehuitzinocan chicauhyotl necuiltonolqui Inca mochtin in cofrades ca inin
Tlateomatcayotzin conmoxochitzetzelhuid cen netlamachtilloyoqui ma onhualtlaqualnexti[li] in
chalchihuitl ica in itlazoqualnezcayo oquic axcan onxoxochiti inin ilhuitl ca axcan chihualo ma
no [...]".

11 Vease, por ejemplo, Beatriz Alborez y Johanna Broda (coords.). Graniceros. Cosmovision
y meteorologia indigenas de Mesoamérica. El Colegio Mexiquense/unam, México. 1997.

112 “Dios; mahuiztlanca tlazoqui ihuan teoyoca Zuapilli”.

113 “Zuapil Hueyhuacatzintle chalchiuhtzintli teoyeyoqui ma mitzmoizmalhuilitzino in teotl
Dios Huecapanolqui Zualpildatlacatzintle cha[l]chiuhezindi dazotli ma mitzmoizmalhuilitzino
Dios Hueyhuaca ychpochtli icayotzin Dios Tatli teoyeyo necuiltonolqui ma mitzmoizmalhuilitzi-
no Dios, cen mahuizoloni nantli icayotzin Dios Piltli iteochalchiuhcacalotzin quiz ma mitzmoiz-
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Sobre la deidad Iztaccthuatl en la época precolombina, Stanislaw Iwaniszewski
nos dice lo siguiente: “La Iztaccthuatl es entonces la montana que representa la idea
de la Diosa Madre por un lado, la gran bodega de alimentos, por el otro y la entidad
que puede curar ciertas enfermedades frfas surgidas de las cuevas y manantiales™.'
En nuestro documento de andlisis la identificacién de la Iztaccthuatl con otras dei-
dades femeninas podrfa también sugerirnos esta diversidad de atributos. Por ejemplo
se le evoca como “Mujer Noble y Divina”'" (acaso la Diosa Madre), pero también
se le recuerda como a la deidad Chalchiuhtlicue (compafiera de Tldloc y deidad
de los mantenimientos); cuando se menciona haberla descubierto “por donde los

jades se sacuden, que son la riqueza de Amecameca”,''®

obviamente se refiere a sitios
donde hay cascadas o brotes de agua que en dicho lugar pueden ser perfectamente
el manantial del Sacromonte, donde en la antigiiedad estuvo su adoratorio principal
en la regién, o pueden hacer referencia a cualquier caida de agua, rio o manantial
de los tantos que abundaban y hoy todavia existen en las laderas de los volcanes.
Su constante identificacién con los jades a lo largo del texto es otra constancia de
lo antes dicho. Incluso cuando se dice “la princesa Hueyhuacatzintle, que es jade
sagrado, de la grandeza del barro negro, donde se esparce el gozo en acuerdo de Mote-
cahuelloyotzin desde el cielo dignamente estdn en medio de la tierra los maravillosos
jades sagrados”,'"” puede sugerir una sintesis de ella con la entidad Tezcatlipoca,
tal como hemos anotado antes que ocurre en el Sacromonte, en la expresion del
Chalchiuhtotolin, es decir, Tezcatlipoca, sintetizando la figura del guajolote con la
deidad femenina acudtica.

En segundo lugar, la mezcla de templos y sitios catélicos con templos de

la montafia como por ejemplo el criter o la cima del volcdn. Es posible que este

malhuilitzino Dios cihuetzin ycayotzin teotl Espiritu Santo icel toteyollalillotzin ma mitzmoizmal-
huilizzino Dios chalchiuhteoyeyoqui tlazotlanca teocaltzintli icayo in Huecapanolqui Santisima
Trinidad...”.

114 Stanislaw Iwaniszewski. Y las Montafias Tienen Género. Apuntes para el Andlisis de
los Sitios Rituales en la Iztaccihuatl y el Popocatépetl, en La Montana en el paisaje Ritual op.
¢it.:136-7.

15 “teoyoca Zuapill¢”.

‘campa mochi mochalchiuhtzetzelotica in necuiltonoloyotli Amecamecayo, ipampa”.
117 <«

116 «
Zuapil Hueyhuacatzintle chalchiuhtzintli teoyeyoqui), in nepapaliuh hueycayotl in
nepapaliuh hueycayotl necuiltonolcatotomi tla ilnamitcayotiliztli in motecahuelloyotzin in il-
huicahuacan campa mo mahuiz[ca] cemhueycayotzin no yectlalliticzinotta chalchiuhteotlama-
huizolqui”.
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Foto 6. Cascada de Apatlaco proveniente de los glaciales del Iztaccihuatl.

ritual se haya recitado, de acuerdo con lo que en el titulo en espafol se anota, en
el atrio de la parroquia de Amecameca. Nos inclinamos también a pensar en ello
porque en el documento del siglo xviit que mencionamos al inicio del trabajo, se
senala esa costumbre, junto con la de ensayar los didlogos a altas horas de la noche
y la de esconder los escritos de los mismos (véanse pdginas anteriores). De ser asi
podriamos retomar la idea que ya hemos sefialado en otros estudios, con relacién
a que tanto los templos prehispanicos como las iglesias de los pueblos de indios virrei-
nales son una evocacién del altépetl (cerro-agua) y su relacién con el Tlalocan (paraiso
de Tldloc, lugar del agua donde se encuentra el verdor, el sustento de la vida. Lugar de
abastecimiento ubicado en el centro de la tierra, en el interior de la montana).!"®
Esto tltimo en nuestro documento de andlisis puede estar senalado en el siguiente
parrafo: “estén en medio de la tierra los maravillosos jades sagrados™.'"” Lo anterior

no niega la posibilidad de que al mismo tiempo que se estaba llevando a cabo el

118 Véase, Margarita Loera Chévez y Peniche. Memoria India en templos cristianos. INAH.
Meéxico. 2006.
19 “Yectlalliticzinotta chalchiuhteotlamahuizolqui”.
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ritual en el templo del poblado, otro grupo pudiera estar ritualizando en algunos
puntos de los volcanes. Suponemos que de ser asi, quizd serfa en el crter donde se
solicita la presencia de la deidad Iztaccthuatl como antes vimos.

Con respecto a esto Stanislaw Iwaniszewski, en su articulo “Y las montafias
tienen género”, cuando habla de la fusién de los cerros con las deidades pluviales,
recalca la costumbre prehispdnica de ritualizar en dos sitios al mismo tiempo,'® y

Johanna Broda anota con relacién a esto lo siguiente:

El paisaje ritual conectaba los centros politicos, caracterizados por sus grandes tem-
plos, con lugares en el campo donde habia adoratorios [...] estos santuarios resaltaban
los fendmenos naturales y estaban vinculados con el culto a los cerros, las cuevas y el

lago.'!

Para los tiempos recientes, nosotros hemos podido constatar esta costumbre
dual en Amecameca al realizar pricticas de campo en torno a la continuidad de
culto a la montana.

Un tercer aspecto importante de resaltar es, por un lado, la relacién de quienes
ejecutan el ritual con los ocupantes de puestos en las cofradias, as{ como la inter-
vencién en ellos de indios caciques, principales y de sus hijos pequenos. Y por el

otro, la mencién de la escuela (seguramente conventual) como sitio de “ensefianza

1 123

de palabras sagradas™?? y de registro de historia en el “arte de pintar”.

Los datos anteriores ponen en evidencia dos cuestiones relevantes. Uno, la
intervencion de los caciques y principales en la continuidad del culto a la montana,
y por ende del ciclo del agua; por afiadidura al de la vida del entorno y la agricultura
incluyendo al hombre mismo. Dos, el que los textos se escribieron con la intencién
de dejar una constancia histdrica de esas ancestrales costumbres en las que el pueblo
en general, como da testimonio el propio documento, era el asistente y beneficiario
mayoritario de los favores de las deidades como respuesta al ritual mismo y a las

ofrendas que en el mismo se hacfan:

2 En La Montara en el Paisaje Ritual. op. cit.:123.

121 Johanna Boda. Ritos Mexicas en los Cerros de la Cuenca: Los sacrificios de nifios, en La
Montana en el Paisaje Ritual op. cit.: 296.

122 “Yn cayo in Escuela ce teoitohualloca tlatolli”.

123 “[...]cofradia campa mothua inin tlateomatcayotzin auh oquic nici onihualla auh oquic
nici onihualla ma no xochicozcayoti ica in tlatapallohualizdi [...]”.
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[...]Jporque es el dnico en el precioso resplandor de los jades, que lleva a lo alto la
mitad de las flores [para] que honradamente reciba en merced de un mendrugo, como
sefial de Tlazotlallo; asi el incienso amoroso en tu presencia lo puso de corazén lim-
pio, de tu pueblo sosegado porque estd enriquecido con [la] corona de flores con que

te vanaglorian.'

Sobre el apoyo de los caciques y principales de Amecameca a este tipo de
rituales, hemos hablado ya en otros trabajos.'®> Abrevando en la historia del lugar
hemos podido constatar que hasta muy avanzado el periodo virreinal los cacicaz-
gos y grupos de principales de los diferentes barrios, se rotaban para ocupar los
cargos de la republica de indios y que tal rotacidn se extendia a los cargos religiosos
como eran los de las cofradias, cuyos ocupantes tenfan una estrecha relacién con
los oficiantes de los rituales de montafa. Estos tltimos si bien se decia, y atn se
dice, eran escogidos por cuestiones sobrenaturales, como el ser tocados por un
rayo, no dejaban de ser miembros de los ancestrales linajes dirigentes en lo civico
y lo sagrado en la regién. Puede verse que para el siglo xv1 un factor que influyé de
manera determinante en la eleccidn de los cacicazgos, en su pervivencia en el poder
econdémico y politico dentro de la comunidad, fue el grado de solidaridad que los
indios tuvieron con el poder politico y religioso hispano, en un principio con los
conquistadores. Este fue claramente el caso del cacicazgo de Panoaya. Este era tal
vez el menos relevante a la llegada de los espanoles, en los siglos subsecuentes fue
el que tuvo mayor poder en la zona pricticamente hasta finalizar el Virreinato. Los
ocupantes del cacicazgo no fueron los herederos més nitidos de los dirigentes de la
etapa anterior a la conquista, pero s{ mantenfan alguna liga consanguinea con ellos.
Por tanto, no es aventurado pensar en algin tipo de continuismo de estos personajes

con los sacerdotes y autoridades politicas de la zona del periodo preconquista.'*

124 “Ca centlayoqui chalchiuhpepetlaquilizpan hual motlecahuitzinotiuh yuhqui xochitla-

cotzintli mahuizolonca italoni xoconmocelilitzino in tetlauhtilli cotocqui ca Tlazotlallo nezca-
yotl yuhqui tlazotla popochtli mixpantzinco contlallia ica chipahuac yollotli maltepetzin tlateo-
matqui ca cen necuiltonolloqui on moxochicopiltia ica in mo, timalloyotzin”

125 Véase Margarita Loera Chdvez y Peniche. Flor de Volcanes. Sor Juana Inés de la Cruz: Vida
y Obra en la Region donde Nacié. Conaculta/iINAH/ENAH. México. 2011.

126 Apoyamos estas hipdtesis en documentos del Archivo General de la Nacién. Véase en los
indices de los diferentes ramos lo que se anota en relacién con el poblado de Amecameca, infor-
macién que coincide con la que proporcionan sobre el tema los libros de cofradias del Archivo
Parroquial del lugar. Véase también Margarita Menegus Boreman y Rodolfo Aguirre, Salvador
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Ahora bien, que los caciques y principales tenfan un interés fundamental en
que la cosmovisién y la religién ancestral tuviera pervivencia y continuidad escrita,
lo prueba el hecho de que fue el cacique de Tlayacapan quien pidié que se copiara
todo el corpus documental del que forma parte el texto que analizamos en este
trabajo. El y el copista de nombre Joseph Pérez de la Fuente, eran gente de impacto
en la regién junto con otros caciques, sobre todo el de Ayapango y de Panoaya,
parcialidades entonces ambas de la repiblica de Amecameca. Antes de realizarse el
traslado o copiado de los textos, todos ellos fueron acusados de alborotadores en
los pueblos de indios del corredor que va desde Tlalmanalco hasta Tlayacapan
en cuestiones de litigios de tierras, ellos eran también quienes reproducian textos
como titulos primordiales de tierras y cddices en los que se asentaban ancestrales
derechos de territorialidad; se trataba de establecer legitimidad sobre los antiguos
linajes dirigentes, incluso se hablaba de costumbres y rituales locales ancestrales.'”
Es decir, de alguna forma su tarea principal era la de consignar la historia de los
pueblos indios de la regién.

Al parecer su persecucion no dejé fuerte impacto en ellos, pues a pesar de haber
sido juzgados por la autoridad dominante, el cacique de Tlayacapan solicit después
la reproduccién de los documentos que ocupan estas lineas y nos resulta obvio, que
Pérez de la Fuente, el copista, conocia ademds de la historia y la cosmovisién de los
pueblos de indios de la zona, el discurso cultural de tipo espafiol y sabia que al poner
los titulos en castellano era mds fécil esconder la intencién del contenido en ndhuatl.
Incluso pensamos que con un tono de cierto cinismo, al concluir la copia de los
dieciocho primeros textos de los que forma parte el que en estas paginas analizamos,

los puso a juicio de la Santa Inquisicién.

Todo lo contenido en este Mercurio Encomidstico, o furor poético sugeto a la correc-
cién de Nuestra Madre la Iglesia Catdlica Romana. Y si esto, 6 en todo lo que huviere
escrito en este idioma se hallare algo disonante a sus sagrados dogmas, lo retracto

corregido tan obediente como tan ignorante, y por verdad lo firmé en el pueblo de

(coords.). El cacicazgo en la Nueva Espania. uNam. 2005. y Serge Gruzinski. La colonizacion de
lo imaginario. Sociedades Indigenas en el México Espanol. Siglos XVI-XXIII. Fondo de Cultura
Econémica. México. 1991.

127 Véase Margarita Loera Chdvez y Peniche. Flor de Volcanes. op. cit., y en el Archivo Ge-
neral de la Nacién, Indios, v.20, exp.198, fs 148rv y Criminal, vol. 227, exp.9, fs 182-192rv.
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Amecameca a los 27 dias el mes de octubre de 1713. Joseph Antonio Pérez de la

Fuente y Quixada.

Este pdrrafo lo escribe en espanol, pero como si esto no fuera suficiente en su
cinica actitud, después agrega la siguiente cuarteta que revela conocer perfectamente

el significado de lo redactado en ndhuatl y que es la mayoria de lo escrito.

Los jades y las turquesas
No salen por ningtin lado;
Apenas los extraemos

Como coyotes gritamos. '**

No puede negarse, en consecuencia, que el documento de reflexién junto
con el resto del conjunto, fueron redactados con intencién de dejar constancia de
costumbres y précticas heredadas por los indios virreinales de la etapa preconquista.
Es posible incluso por el tiempo en el que fueron escritos y reproducidos que se
trate de una etapa en que los indios estaban tratando de generar un discurso his-
térico propio, aunque ya inserto en el contexto del mundo dominante espanol. Es
decir se trata de un momento de elaboracién y traslado de textos de fuerte impacto
histérico para las comunidades de indios como fueron los Cddices Techialoyan y
los titulos Primordiales de Tierras.

La salida o parte final del ritual, segtin se anota, es una danza realizada como

ofrenda por nifnos:

fortaleciendo la prosperidad de todos los cofrades, de estos tlateomatcayotzin, uno
de sus discipulos va sacudiendo flores y adornos de jade para su bien, mientras ahora

en el jardin, que en este dia se hacen los collares de jades, y que en todas partes se

128 Salvador Diaz Cintora. La loa de Juana Inés. Letras Libres, afio 111, ntimero14, octubre
2001: 67.

Y chalchihuitl, i[n] teoxihuitl

Amo cana mantiquiza

Huel ay yaya toconnextiz

Cenca tecocoyotica.
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regocijan, los llamo a todos con humildad. Los amados nifios danzardn mientras todos

y alabardn nuestra danza de orfandad que lo hardn bien para su perdén.'”

Igualmente la recitacién del ritual estd a cargo de un nifio, el cual pertenece
al grupo de “indios principales” que rotaban en los cargos de la republica de indios
en la Amecameca virreinal.

La presencia de los nifios es muy importante pues hay que recordar que su
sacrificio era un acto de primer orden en los rituales en las montafias para la solicitud
de lluvias en Mesoamérica. Los nifios, nos dice Johanna Broda, eran al igual que
los tlaloque (ayudantes del dios Tl4loc) seres pequenos que guardaban una relacién
especial con los ancestros, facilitaban el contacto con las deidades, eran un contrato
con ellas y en alguna forma personificaban al mafz. Tenfan por tanto un importante
significado ideolégico y estaban vinculados con los nobles y los gobernantes; repre-

sentaban una conceptualizacion social del espacio.'*

Cerros, lluvia y maiz formaban una unidad conceptual en la cosmovisién y en el
ritual prehispdnico: El culto de los cerros como generadores de vida en el interior de
la tierra, se identificaba asf con el culto de los muertos que regresaban al seno de la
tierra, y de los ancestros progenitores del pueblo [...] Los sacrificios de nifos eran el
acto propiciatorio mds antiguo de Mesoamérica para solicitar la lluvia a las deidades

atmosféricas.'!

Algunos cronistas como Sahagin y Diego Durdn narran estos sacrificios en el
cerro Tldloc, pero también en el Popocatépetl y en el Iztaccthuatl, donde también
hay registros arqueolégicos. Al realizarse la conquista se supone que los sacrificios
dejaron de realizarse, aunque algunos datos prueban que de manera eventual hubo

esporddico continuismo en la costumbre. Al menos comprobada en el cerro Tldloc

129 “Inca mochtin in cofrades ca inin tlateomatcayotzin conmoxochitzetzelhuia cen netla-

machtilloyoqui ma onhualtlaqualnexti[li] in chalchihuitl ica in itlazoqualnezcayo oquic axcan
onxoxochiti inin ilhuitl ca axcan chihualo ma no [...] moteoxiuhcacozcati ihuan ma nahuian
ahahuilo auh nehuatl ma niquinnotzati ica in zazan nocnotlacayo[tl] in mochtin, in tlazococoné
mitotizque oquic notzalo campa mochtin in mahuiztique in tonetoliuhca icnocayo quimoma-
quilizque qualtique in itlapopolhuilocayo”.
1% Johanna Broda. “Ritos Mexicas...,”, en La Montana en el Paisaje Ritual. op. cit.: 298-9
Y1 1bid.:297 .
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y en las cercanfas de Texcoco.'** Su presencia en el documento del siglo xvir que
analizamos, es una forma de refuncionalizar esa costumbre. El que el nifio que recita
sea hijo de indios principales lo prueba y el que la ceremonia cierre con una danza
de nifios es de alguna forma una ofrenda, un sacrificio. Su presencia es también una
manera de legitimar a los linajes indios virreinales de Amecameca.

Sin embargo la presencia de nifios en los eventos de culto de los que venimos
hablando, nos generan alguna duda sobre el momento del ciclo agricola en que
se llevé a cabo el ritual. En principio, si pensamos en una fiesta de coronacién a
la Virgen de la Asuncién como lo sugiere el texto, se estarfa suponiendo que era
el mes de agosto, concretamente el dia 15, cuando en el calendario catélico se le
venera. Esta fecha coincide en el ciclo agricola con el tiempo en el que se recogen las
primicias del maiz tierno y se agradece por la lluvia y las primeras bondades de
la tierra.'® Los cronistas virreinales como Sahagtin y Durdn describen el sacrificio
de nifos entre Atlacualo (correspondiente a febrero) y IV Huey tozoztli (prin-
cipios de mayo)."*! Justamente en el momento en el que empieza el afio agricola se
hace la siembra del maiz y se solicita la lluvia. Tiempos en los que todavia se hacen
las principales ceremonias de culto agricola en Amecameca y en sus alrededores
(en distintas partes de los volcanes), aunque en agosto la fiesta a la Virgen de la
Asuncién es asunto principal y no se han perdido del todo los rituales agricolas en
la montana en ese mes y principios de septiembre. Nosotros nos inclinamos, no
obstante, a pensar que nuestro texto de estudio es mds bien un rito de solicitud
que de agradecimiento, que la presencia de los ninos significa un continuismo de
formas y fechas prehispdnicas y que, si estamos en lo cierto, tal vez la virgen de la
que se habla en el documento pudiera ser de la Candelaria que se celebra en febrero.
Justamente unos dias antes del miércoles de ceniza cuando marcando paralelamente
el inicio de la cuaresma catélica, hay especial veneracion al Senor del Sacromonte,

cuya figura encubre todavia alguna remembranza al Chalchiuhtotolin (sintesis de

132 Thid.

133 Este fendmeno ocurre asi en Amecameca, el 15 de agosto se celebra a la Virgen de la
Asuncién, a la cual en los textos del siglo XVII se le identifica con el Iztaccihuatl. En la actualidad
también se celebra al Iztaccihuatl el 30 de agosto, dia de Santa Rosa de Lima, recuérdese que uno
de los nombres de este volcdn es Rosita. No obstante, en otras latitudes los tiempos de recolecta
de maiz pueden cambiar entre Septiembre y Noviembre.

34 Ibid.
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Tezcatlipoca expresado en el guajolote y de Chalchiuhtlicue la de la falda de jade,

deidad femenina del agua), que es el simbolo principal de la historia amaqueme.

ITI. CONSTRUCCION DEL PAISAJE RITUAL Y GENERO DE LOS VOLCANES

Aunque sea brevemente hay que anotar dos elementos fundamentales que destacan
en el documento de andlisis. Por un lado, se puede apreciar que hay en el mismo
una construccién cultural de lo que podriamos denominar una “geografia sagrada
o paisaje ritual”,'” y por el otro la connotacién de género de los volcanes.

En cuanto a lo primero se trata de la imposicién de un orden sobre el entorno
geografico, derivado obviamente de las pricticas sociales de las comunidades ale-
danas a ese espacio, y de las representaciones simbdlicas generadas por esas mismas

précticas.'* Stanislaw Iwaniszewski anota con respecto a esto lo siguiente:

Para los antiguos habitantes del Altiplano central, los grandes cerros que bordeaban la
Cuenca de México [...] se convirtieron en elementos esenciales a partir de los cuales
configuraron sus cosmovisiones. Se dieron cuenta de que los cambios meteorolégicos
y climdticos eran al mismo tiempo recurrentes como inesperados. Aunque a la larga
se daba la esperada y previsible sucesién de estaciones, en la prictica estos cambios
meteoroldgicos aleatorios ponfan a prueba la seguridad y el bienestar sociales. Era por
medio de la asignacion de valor simbdlico que se podia ejercer el dominio y el control
sobre ellos. Asi, la alternancia de los periodos de lluvia y de sequia, fue aprehendida y
conceptualizada bajo la forma de un complejo culto a las deidades de los cerros y del
agua. Las diferentes formas del paisaje natural, como cuevas, montanas, manantiales,
rios y lagos, fueron reducidas a lo esencial y asociadas con los fenémenos y eventos
observados en el cielo. La observacién consistia en registrar las nubes, neblinas, bru-
mas, tempestades, precipitaciones (de lluvia, nieve, granizo, cenizas, fuego), rayos y
reldmpagos, vientos, remolinos, el arco iris, y las salidas y puestas del sol sobre las

particulares elevaciones del horizonte, asi como las manifestaciones de la luna en sus

13 Véase, Stanislaw Iwaniszewski y Silvina Vigliani (coords.). Identidad, Paisaje y Patrimo-
nio. Conaculta/INAH/ENAH. México. 2011.

136 Véase Stanislaw Iwaniszewski. Y los Volcanes tienen Género..., en La Montania en el
Paisaje Ritual. op. cit.
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diferentes fases. A su vez, estos fendmenos habian sido asociados con el ciclo del cre-
cimiento de la vegetacién (incluyendo el maiz), con el culto a los ancestros y con la

etiologia de ciertas enfermedades.'?’

En el documento de andlisis se dibujan pricticamente todos los elementos
enunciados en la cita anterior, en un espacio sagrado o ritual en el que resaltan los
volcanes Iztaccthuatl y Popocatépetl, pero también otros como aquellos en “don-
de los jades se sacuden”, que bien puede ser el manantial del Sacromonte u otros
donde brota el agua y se signan por ser elementos frios y acudticos. Igualmente se
mencionan lugares de cardcter igneo como la cima del volcdn, el humo, el criter y
las cuevas desde donde se podia acceder al mundo subterrdneo, donde residian los
ancestros. Se hace mencién al calentamiento de la tierra y se evoca a la pequefia
constelacién, es decir hay una visién integral de la concepcién del entorno y del
universo, que también se aprecia en las cualidades de las deidades a las que se hace
referencia.

Todo ello explica, el segundo aspecto del que antes hablamos. Es decir el que
los volcanes y las montafias de otras partes del centro de México tengan género,
ya que ello responde a una concepcién binaria y por lo tanto integral del entorno
y del universo en la cosmovisién que se resalta. En el texto del siglo xvir se cita al
Iztaccthuatl como la mujer del nevado, es decir del Popocatépetl: “...tu eres un
venado o quizd un conejo? la mujer del nevado...”'?® Esta apreciacidn tiene raices

ancestrales como lo prueba la siguiente cita de Munoz Camargo:

La Sierra Nevada de Huexotzinco y el volcdn, los tenfan por dioses, y que el volcin

y la Sierra Nevada eran marido y mujer. Llamaban al volcdn Popocatepetl y la Sierra

Nevada Yztaccihuatl, que quiere decir la sierra que humea y la mujer blanca...'®

Y7 Ibid.:114-5.

138 “[...] timazatl, nozo titochtli? cepayauhcayo huel iciuh ...”.

1% Diego Munoz Camargo. Historia de Tlaxcala. Paleografia, introduccién, notas, apéndi-
ces e indices analiticos de Luis Reyes Garcia, con la colaboracién de Javier Lira Toledo. Centro

de Investigaciones y Estudios Superiores en Antropologfa Social/ Universidad Auténoma de
Tlaxcala/— Gobierno del Estado de Tlaxcala. México. 1988:148.
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Figura 12. Figurillas ceremoniales que evocaban montes, elaboradas
por sacerdotes con pasta vegetal, papel, hule y semillas,
ilustradas en el fol. 20 del Capitulo xxI del Libro | del Codice Florentino.

En sintesis podriamos decir, que subyace en la apreciacién sobre los volcanes
Iztaccthuatl y Popocatépetl, una concepcién integral del cosmos que se proyecta en
la construccién simbélica de su paisaje sagrado aledafo, proveniente de una herencia
cultural muy ancestral; por eso sus sitios sagrados han sido visitados por muchos
pueblos de la cuenca central de México, desde tiempos remotos, para la realizacién
de ceremonias propiciatorias del equilibrio de los ciclos del agua, de la vida en general
y por ende de la agricultura. En forma similar, y acaso mds contundente, los pueblos
comarcanos asentados en sus laderas como es el caso de Amecameca, desarrollaron
esa particular cosmovisién que ha pervivido por milenios y atn se aprecia entre los
campesinos de la region en las pricticas rituales que atin llevan a cabo.

Como conclusién a estas paginas es menester resaltar que, considerando esa “larga
duracién temporal” en que lo descrito en este estudio ha pervivido, el texto que hemos
analizado, junto con el resto de los documentos de los que forma parte,'® resultan
una rareza de importante aportacion histérica, no sélo para apreciar esa continuidad
o pervivencia de la que antes hablamos con relacién a los rituales de montafa, sino
también en lo tocante a formas en las que durante el siglo xvir fue consignada la his-

toria de los indios de aquellos tiempos y lugares por sus propios autores.

10 E] estudio integral de este corpus documental estd registrado como parte de las acti-
vidades del Proyecto Eje, Conservacién del Patrimonio Cultural y Ecolégico en los Volcanes,
adscrito a la Escuela nacional de Antropologia e Historia y a la Direccién de Estudios Histéricos
del 1NaH.
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I. LOS OBJETIVOS

Dos sitios fundamentales en la cosmovisién ndhuatl que no
podemos dejar de lado para entender el culto al agua y a
la montafia son Tamoanchan y Tlalocan.'! El primero, Tamoan-
chan, podria definirse como la cubierta de la montafia sagrada, el
eje del cosmos y el lugar de los cuatro drboles césmicos que esta-
ban en la cima para sostén del universo. Es el lugar donde vivieron
y fueron desterrados los dioses, donde en unién con las cosas frias
y calientes se origind, el sexo, la guerra, el juego, etcétera. Con
todo esto allf se cred otro espacio, otros seres y otro tiempo: el
mundo del ser humano. Se dice que allf nacié el calendario, punto
estratégico donde se podia disefiar y planificar la vida del hombre.

Tlalocan en cambio, era un lugar de origen y destino regido

por Tldloc. Tenfa varios significados, entre ellos “cueva larga” y

11 Alfredo Lépez Austin. Tamoanchan y Tlalocan. Fondo de Cultura
Econdémica. México. 1994.
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“camino debajo de la tierra”. Allf habitaba el sefior de los truenos y los rayos (T14-
loc) y sus aliados o servidores los tlatoques, quienes se desplazaban con las nubes
y se encargaban de distribuir las aguas y las lluvias. All{ iban los que tocados por el
rayo morian, o quienes habian sufrido alguna enfermedad de naturaleza fria como
el reumatismo, la neumontia o la hidropesia. Estas personas también se convertian
en tlatoques pues habian sido solicitadas por el sefior de las aguas para ir a sus
dominios en el interior de la tierra y servir en su labor césmica de distribucién
de las aguas. Tlalocan era también una montafa hueca llena de frutos pues habia
en ella una eterna estacién productiva. Era por otro lado la parte inferior del eje
césmico mesoamericano.

Acaso entonces la palabra ndhuatl Altépetl (cerro de agua), entre sus multiples
interpretaciones podria a la vez sintetizar la unién entre Tamoanchan y Tlalocan,
pues su glifo era la representacién de una montana redondeada cuya base se torcia
hacia adentro, en muchas ocasiones se representaba con una barra horizontal en la
base a la que se ataba el glifo del agua o, simplemente, una franja que servia como
representacion estilizada del elemento Atl (agua) o quizd los dientes de Tldloc dios
de la lluvia.'#

No obstante, la palabra Altépetl tenfa un significado mucho mds amplio de lo
que denota, tanto el vocablo néhuatl (cerro de agua), como el glifo que lo escenifica:
un cerro del que brota agua. Se trata de un concepto que llegd a ser dominante en
la época prehispdnica y que entre sus rasgos mds sobresalientes estd el de representar
una estructura piramidal de poder, es decir, una jerarquia seforial encabezada por
un sefior dirigente, un tlatoani del que dependia un grupo social determinado. Este
estaba adscrito a un territorio y fisicamente se le podia identificar con un teocalli
(casa de dios) o lugar de ritual e imagen de la cosmovisién.'* En otras palabras, un
espacio sagrado y profano a la vez donde se sintetizaba el “todo social en movimien-

to” del grupo social que constitufa cada Altépetl.'* Por eso James Lockhart, uno de

142 Eleanor Wake. El Altépetl Cristiano: percepcién indigena de las iglesias en México, siglo
XVI, en Cédices y documentos sobre México. Vega Sosa, Constanza (coord.). Instituto Nacional
de Antropologia e Historia. México. 2000: 467.

14 Johanna Broda. Cosmovisién y observacién de la naturaleza: el ejemplo del culto de los
cerros, en Arqueoastronomia y etnoastronomia en Mesoamérica, Johanna Broda, Stanislaw Iwanis-
zewski y Lucerecia Maupome. INAH/UNAM. México. 1999: 462-491.

144 Véase Margarita Loera Chdvez y Peniche. Memoria India en templos cristianos. INAH.
México. 2006: 97.
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los estudiosos mds profundos de estas unidades poblacionales, ha probado la forma
como en el Virreinato sobrevivieron al conservar la integridad de sus componentes.
Las define como un estado étnico, una entidad soberana o potencialmente soberana
a la que los espafoles llamaron pueblo.'®

Ahora bien regresando a la montana como sitio de culto y como residencia de
deidades, podriamos decir que el templo pirdmide o teocalli (casa de dios) era una
emulacién en términos conceptuales y visuales de la montana. Un ejemplo de ello
es el santuario de Tl4loc, ubicado al lado norte de la plataforma doble del Templo
Mayor de Tenochtitldn. Se trata de una montafa césmica, de sustento, fertilidad

y prosperidad agricola.

Dadas las asociaciones conceptuales entre la montafa y la pirdmide, parece eviden-
te que el altépetl como determinante territorial politico simbolizado en el templo
pirdmide de cada ciudad y pueblo, tomé sus origenes en un pasado remoto cuando
los primeros nticleos permanentes se establecieron. Cada comunidad de agricultores
primitivos habria dirigido su atencién a una o mds montafas de su localidad donde
los nubarrones amontonados, los manantiales subterrdneos, y los lagos se reconocian
como fuente esencial de agua para dicha comunidad, y por lo tanto su razén de ser. La
sagrada montana de agua con su seno vivificante se reprodujo en el teocalli como foco
social y religioso de los pueblos que de modo creciente dependian de la labor agricola
para sustentar la vida sedentaria. ..

Cuando se habla de un teocalli no se hacia referencia a su forma arquitectonica

sino al dios o entidad sobrenatural que lo habitaba.'

La idea de que en los pueblos de indios fundados durante el siglo xv1, los tem-

plos continuaron y en algunos casos siguieron hasta el presente, como una emula-

cién del Altépetl es algo que han sugerido ya varios historiadores y antropélogos.'*’

5 Thid.: 97-9.

146 Eleanor Wake. op. cit.: 469.

17 Véase Enrique Florescano. Historia de las historias de la nacién mexicana. Taurus. México.
2002, James Lockhart. 7he nahuas afier the conquest. A social and cultural History of the Indians
of ‘central Mexico sixteenth throught eighteenth centuries. University Press. Stanfort. 1992.; Maria
Elena Maruri. Simbolismo acudtico y cosmovision en las prdcticas religiosas. Una interpretacion del
modo de vida lacustre como pervivencia cultural en San Antonio la Isla, Estado de México. Tesis para
optar por el grado de Maestria en Antropologfa Social. Centro de Investigaciones y Estudios
Superiores en Antropologia Social. México. 2001.; Ethelia Ruiz Medrano. El cerro y la Iglesia:
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Nosotros por ejemplo, ya en otros trabajos'*® hemos hablado de cémo el templo
de San Antonio la Isla, en el Valle de Toluca, nos indica que esta continuidad se da
desde dos puntos de vista. Primero porque el ciclo anual de ceremonias catélicas
que se llevan anualmente en el mismo, siguen los ciclos del agua relacionados con
la agricultura y los ciclos de recoleccién en la laguna del Lerma o Chignahuapan.
Evidentemente las fuerzas sobrenaturales estdn ya representadas por los santos ca-
télicos pero las ceremonias, segtin demostramos, siguen una cierta correlaciéon
con el antiguo calendario de rituales prehispdnicos. El segundo, por la estructura
arquitectdnica. La iglesia puede verse desde el exterior como la imagen de un cerro
y en el interior como un espacio sagrado donde se concentran las fuerzas divinas y
se llevan a cabo pricticas que legitiman las creencias locales. Al entrar en el templo
(la puerta serfa la entrada de la cueva), en “el mundo interno” observamos una
identificacién con el culto a los muertos que ya regresaron al seno de la tierra, son
los ancestros, los progenitores del pueblo y la rafz de su memoria.'#

Hablando en general de los pueblos de indios Wake anota lo siguiente:

El sistema de cabecera-sujeto modelado por los espafioles sobre la antigua estructura
jerdrquica, contribuyé indudablemente a que el concepto de altépetl persistiera en la
mente de los indigenas...

Demostraré que la iglesia cristiana, sucesora de la montana de agua arquitectd-
nica, era también vista como una montana artificial que guardaba en su interior las

fuerzas sagradas que generaban y sustentaban la vida del hombre."

Por su parte Serge Gruzinsky comenta que en el mapa de Almolonca, en Ve-
racruz, llama la atencién la “degradacién” que sufrié el arte indigena en el siglo xv1,
él observa gran similitud entre las representaciones de la iglesia y la montana; a su
vez sefala que las coloraciones de los mapas usadas por los indios para representar a
los templos de sus pueblos son el marrén rojizo o el azul turquesa, que simbolizan

a la montafia y al agua.”

la figura cosmolégica del Altépetl Oztdtl. Relaciones. Estudios de Historia y Sociedad, Nam. 86,
vol. 22, 2001.; Eleanor Wake. op. cit.

14 Margarita Loera Chdvez y Peniche. Memoria... op. cit.: 83.

Y9 Thid.: 173.

150 Eleanor Wake. op ciz.: 468.

B! Jbid.: 479.
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En otros casos, en las pinturas y en las esculturas de varios pueblos de in-
dios virreinales, observamos una gran cantidad de simbolismos que nos remiten al
Altépetl o a los rituales ligados con la solicitud de agua para el buen logro de los
calendarios agricolas. Entre los poblados que comprenden la zona aledana a los

volcanes Iztaccthuatl y Popocatépetl podemos citar varios ejemplos a continuacidn.

I1. LOS TEMPLOS DE AMECAMECA

En Amecameca, Estado de México, seglin hemos visto en apartados anteriores, el
Sacromonte era uno de los lugares donde se hacfa palpable la mitica unidad de
Tamoanchan-Tlalocan, en tanto que el Cristo Negro que alli existe podria verse
como una sustitucidn de la deidad Tezcatlipoca, a quienes rendian culto los to-
tolimpanecas que llegaron a dominar el lugar desde la cima del cerro a partir de
1262. Mucho antes, sin embargo, ya se reverenciaba alli al agua como lo asienta el
cronista Chimalpahin.'?

Ahora bien, aunque obviamente se ha escrito mucho sobre la historia del

Sacromonte,!”?

poco es en realidad lo que nos lleva a entender como pervivieron
en la imagen del Cristo los elementos antiguos del culto a los cerros, es por ello
que presentamos a continuacion un dibujo del mismo realizado en el siglo xvi,
éste fue recogido por el Tribunal de la Santa Inquisicién en el ano de 1782 y
curiosamente lo guardé sin abrir ningtin caso de acusacién sobre el mismo. El
asunto no resulta sorprendente pues si miramos el dibujo se trata simplemente
de una estampa catdlica sobre el Cristo del Sacromonte. Manifiesto es, empero,
que esta fue recogida por el juez inquisidor residente del convento dominico de la
Asuncién de Amecameca, que probablemente habitando allf tenfa conocimiento
del pensamiento indio con respecto a su forma de mirar los cerros y la naturaleza.
Si observamos la figura recogida por la Santa Inquisicién que presentamos ade-
lante y la comparamos con el cerro del Sacromonte, podemos ver varios asuntos

interesantes: el cuerpo es una montafa con diferentes niveles, barrancas, bajadas

152 Francisco de San Antén Munén Chimalpahin Cuauhtlehuanitzin. Relaciones originales
Chalco Amaquemecan. (traduccién y paleografia de Silvia Rendén). Fondo de Cultura Econémi-
ca. México-Buenos Aires. 1965: 76-7.

153 Véase Hipdlito Fortino Vera. Itinerario parroquial del Estado de México. Gobierno del
Estado de México. (Biblioteca Enciclopédica del Estado de México). Toluca. 1981.
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de agua y una nutrida vegetacién. No podemos confirmar con los datos que
contamos si se trata del propio cerro del Sacromonte, si el dibujo hace alguna
referencia a los volcanes o es una sintesis de todos ellos. Lo que si es observable
a simple vista es la relacion del Cristo con la montafa. Por otra parte, si se tratara
del cerro del Sacromonte, la cabeza, que estarfa colocada justamente en donde se
edificd el templo al Cristo negro es decir sobre lo que antes era el templo de los
totolimpanecas, tiene una diadema que presenta un cierto parecido con la cabeza
del guajolote (totoli), del glifo con que la historia tolteca chichimeca representa a
Amecameca. Este se encuentra sobre un cerro y podria representar a Tezcatilpoca,

deidad que habitaba en las cuevas.

i B 1 ! e AR
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Martin deValenca. ’

Figura 13. Dibujo amplificado del Cristo del Sacromonte recogido por la Santa Inquisicion
en el siglo XVIII (Archivo General de la Nacidon (AGN), Inquisicion, col. 36, exp. 9, fol. 1).

Ahora bien si nos dirigimos al templo parroquial de Amecameca que se en-
cuentra en el centro del poblado frente al cerro, observamos que estd dedicado a la
Virgen de la Asuncidn cuya celebracion patronal es el dfa 15 de agosto, fecha que
coincide con las celebraciones del calendario prehispdnico cuando se recogfan las
primeras cosechas. En los siglos xvi1 y xvIi1 como vimos en el capitulo anterior,

en las celebraciones que se hacfan a la virgen en el atrio de la iglesia se le recitaba en
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lengua ndhuatl oraciones en las que se le identificaba con el volcdn Iztaccihuatl. A
partir de ello podriamos acercarnos a la idea planteada con anterioridad con respec-
to a que el templo catélico, en cierta medida, se le podia identificar con un altépetl.

Por otro lado, también en el templo de la Asuncién de Amecameca encontra-
mos otros elementos que remiten a la historia regional poniendo como eje el culto
al agua y a la montafa. De manera particular resulta interesante un conjunto de
piedras labradas que estdn ubicadas en el anexo del templo y que parecen haber
sido colocadas en diferentes tiempos. Como puede observarse en la imagen que
se anexa, en el centro del conjunto se encuentra un Xipe Totec (el degollado,
el cambio de piel de la tierra; que es también una deidad hermanada al culto de
Tezcatlipoca). Es posible que esta pieza se haya puesto alli como parte de las piedras
de demolicién de los templos prehispdnicos que usadas al construir la iglesia caté-
lica. Seguramente entonces fue cubierta con materiales constructivos, sin embargo
todo parece indicar que al encontrarla los oriundos del lugar pusieron encima un
simbolo mariano al revés. Este tltimo es idéntico al localizado en la pila bautismal
de Tlalmanalco del siglo xv1, y podria suponerse que al colocarlo de cabeza, se
estaba intentando representar a Xochiquetzal y sus advocaciones: Pilzintecuhtli y
Xochipilli, deidades de la fertilidad que segtin el Cédice Borgia' solian descender
ala tierra de cabeza, para entrar en contacto con el Xipe Totec y generar la fertilidad
de la tierra. Asunto que ocurria justamente en los calendarios prehispdnicos antes
del equinoccio de la primavera, justamente después de las festividades en el cerro
Amaqueme y cuando el Cristo negro se acostumbra bajar a la iglesia parroquial de
la Asuncién de Amecameca para pasar alli los dias de la cuaresma, mientras la tierra
cambia de piel. A los lados de estas dos piezas encontramos las esculturas de dos
dguilas, que por la forma en que estdn puestas sus patas parecen hacer alusién a la
conquista azteca, acaso como queriendo asentar que en la historia de la localidad
antes de ser conquistados por estos tltimos ya se reverenciaba allf al cerro y a los
ciclos del agua y la naturaleza.'”

La importancia del culto al agua en el templo también se puede ver en las
arcadas de la parte baja del claustro conventual, donde los capiteles cuadrados de

las columnas ostentan motivos vegetales, y en la parte superior se puede ver la

154 Cédice Borgia. Reproduccién facsimilar. Akademische Druck-U. Verlagsnstalt, Gratz,
1974. Austria. fol 8, Fig. 59.
155 Véase Margarita Loera Chdvez y Peniche. Memoria.. ., op. cit.:109.
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Figura 14. Conjunto de piedras esculpidas y colocadas por manos indias
en el anexo al templo-convento de la Asuncidén en Amecameca.

Figura 15. Pila bautismal del templo-convento de San Luis en Tlalmanalco.
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representacién de Tldloc (deidad principal del agua) que emerge en el contexto de
una forma aparentemente velada a los ojos de los visitantes externos, pero clara para
los indigenas y para quienes conocen sus formas de representatividad prehispénica.
Como confirmacién de lo anterior presentamos, junto a la fotograffa de uno de los
capiteles mencionados, otra que contiene un acercamiento a un petroglifo con la
efigie de Tldloc que estd en el cerro de la Luna al pie del Volcdn Iztaccihuatl y que
fue tomada por Arturo Montero, justamente con el propésito de constatar nuestro
postulado con respecto a la presencia del dios del agua en el templo catélico de la

Asuncién Amecameca.

Figura 16. En el detalle se observa claramente la figura de Tldloc en la columna.
El segundo acercamiento es un petroglifo con la efigie de Tldloc en el cerro de la Luna,
al pie del Iztaccihuatl.

II1. LA IGLESIA DE SAN MARCOS HUECAHUAXCO EN OCUITUCO

Otro ejemplo, donde se percibe concretamente la pervivencia cultural sobre el culto
al agua y a la montafa en los templos catdlicos, es la presencia de plantas y hongos
“sagrados”, en la iglesia de San Marcos Huecahuaxco en Ocuituco. Estos hongos
fueron y son en la actualidad usados en las ceremonias relacionadas con la adivina-
cién y curacion de enfermedades; que son parte de las actividades de los “tiemperos
o graniceros”, cuyos antecesores, los sacerdotes prehispdnicos, solian hacer la ingesta
también para entrar en contacto con todos los componentes de la geografia sagrada.
La existencia de estos elementos ligados con el templo catdlico, puede desprenderse
de algunas fuentes histéricas, pero también de nuestros recorridos etnogréficos en

la region, lo que significa que el fenémeno es de pervivencia actual.
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Al igual que Amecameca, los primeros habitantes de Ocuituco de que se
tiene registro fueron los olmecas-xicallancas que ya solian reverenciar al agua y a
los cerros. Durante la época virreinal, el sitio fue uno de los pocos pueblos de la
zona sustraidos del marquesado del valle de Oaxaca y fue dado en encomienda en
1548 a Fray Juan de Zumdrraga, para sufragar los gastos de viaje de otros monjes
que venian a la Nueva Espana; posteriormente le fue cambiada la encomienda por
la de Jumiltépec.'*®

Existe un traslado (o copia) de un documento de 1536, cuyo original, se dice,
fue tomado de un escrito que llevaba el clérigo Francisco Martinez cuando llegé en
visita oficial a los pueblos de Ocuytuco, Ximiltepeque y Tetela, los dias 12 y 13 de
abril de 1531. Los apuntes de este inspector incluyen detalles del gobierno indio,
de las estancias sujetas a cada pueblo cabecera, del niimero de casas y hombres, de
los productos, recursos naturales y de la topografia de cada pequena regién. Gracias
a esta informacidn se puede afirmar que Ocuituco, Tetela del Volcdn, Jumiltepec
y Ecatzingo estaban entre los poblados aledafios al volcdn Popocatépet] que tenfan
una fuerte filiacién étnica y dependencia politica con Xochimilco."”

Sobre la tradicién religiosa de la zona, el dominico Durdn dice que en tiempos
de la gentilidad habfa allf un gran centro ceremonial llamado Ayaubcalli, que estaba
sobre el cerro de Teocuicani al sur del Popocatépetl; que allf habfa un enorme idolo
de jadeita “que se desaparecié cuando entré la fe en la tierra, y asi es, que los na-
turales lo desaparecieron y lo enterraron en el mismo cerro, y allf se ésta con otras
muchas riquezas.” Motivo por el cual, el Tribunal de la Santa Inquisicién tomé
cartas en el asunto, pero los indios negaron seguir con sus rituales ancestrales en
1531."5% Un poco mds tarde, en 1539, el propio obispo de Zumdrraga retomé el
problema que continuaba vigente y fue muy conocido el hecho del que el cacique

local fue acusado de fomentar el culto a “idolos y ritos paganos”.’

¢ Monografia. Los municipios de Morelos. Gobierno del Estado de Morelos. México.
1980: 77.

157 Peter Gerhard. El Sefiorio de Ocuituco. Tlalocan. Revista para el conocimiento de las
culturas indigenas de México, Vol. 6. Num. 2, 1970: 98.

%8 Fray Diego Durdn. Historia de las Indias de Nueva Espana e Islas de Tierra Firme.
Conaculta/Editorial Cien textos fundamentales para el mejor conocimiento de México. México.
2004:101, 166.

15 Archivo General de la Nacién, Inquisicion, Vol. 30, £.9.

124



LOS ESPIRITUS DE LOS VOLCANES
DEL ALTEPETL AL TEMPLO CATOLICO

En realidad todo parece indicar que Ocuituco, como los otros poblados veci-
nos, tenfan desde la época prehispdnica la especialidad de cosechar plantas y flores
“sagradas”, lo que explica la costumbre de la ingesta de hongos enteogénicos en
los rituales locales y la inclusién de esta costumbre en el culto sincrético con el
cristianismo. Veamos lo que sobre esta historia nos narra la visita de 1531 de la

que antes hablamos:

Q este pueblo de oquytuco tenia moctezuma pa solamente el serui® de los cuchiles y
flores con otras tres estancias q estan junto a el cassas con casas la uva se dize tetela
y la otra ximultepep/ y la otra acacingo y que el Cpitan quando rrepartio la trra la
prim?®. ves dibidio est® tres estancias q tiene de termi® hasta doss leguas juntament con
ocuytuco y q todo ello era vna cossa baxo de vun sefior y todos juntos enuia de las
dhas flores a motecuma saluo la estancia de acacingo q daba madera a ocuytuco / y que
agora les tenia tomada el monte los de acacingo a ocuytuco con fabor de chalco y no
tenia madera pa hazer su iglia y son pobres con el poco termi® q alcanzan.

Después de hecha la dha visitacio el dho visitador les pregunto q si en este dho su
pueblo o sujeto ay algun venero de metal o mynas y q biben dixeron q no ay venero
de ningun metal y q biben de hazer madera e benderla e de vino de la tierra y de sus

sementeras y papel de la trra.'®

Del texto anterior se pueden desprender varias cuestiones. Primera, que Moc-
tezuma tenfa a Ocuituco, Tetela y Jumiltepec en su lista tributaria solamente para
abastecimiento de cuchiles y flores, pero como sabemos las flores dentro de la poesia
ndhuatl representan a los hongos “sagrados”: “Con embriagantes flores bellas se va
tiiendo mi corazén...” “Dentro de mi corazén se quiebra la flor del canto...”.!®!
Segunda, que Ocuituco vivia y vive primordialmente de cortar madera y venderla,
de producir “vino de la tierra” (pulque), labrar sus sementeras y hacer papel de la
tierra (@matl). No es de sorprender entonces que sean parte del entorno donde el
culto a la montafay alos ciclos del agua y de la vida son esenciales. Es claro también
por los datos histéricos y etnogréficos que en la regién se tiene un conocimiento

fungico. El habitante vive en un paisaje que considera sagrado, dotado por la dei-

10 Peter Gerhard. op. cit., apud. Archivo General de la Nacién, Inquisicién, Vol. 30, Exp. 9.
161 Angel Marfa Garibay. Fuentes Indigenas de la Cultura Nahuatl, Informantes de Sabagin
2. Veinte Himnos Sacros de los Nahuas. unam. México. 1958:156.
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dad; en ¢l las flores y los “vinos de la tierra” estdn relacionados claramente con los
entedgenos. Una muestra de todo lo expuesto parece dibujarse en la Iglesia de San
Marcos a cinco Kilémetros al norte de Ocuituco, donde el indio de la regién tras
el rompimiento hegeménico mesoamericano, deja ver que si bien se acoplé a los
ideales cristianos no perdié del todo su ancestral cosmovisién.

Es interesante que en un recorrido de campo antropoldgico realizado en el afio
2005, un campesino que a la vez es “tiempero o granicero” nos permitié acompa-
fiarle a una ceremonia de recolecta de “hongos sagrados” que iba a realizar en los
bosques del volcdn Popocatépetl. Antes de emprender la caminata al monte visit6
previamente el templo de su pueblo. Para nosotros fue una sorpresa percatarnos que
en la decoracién de sus muros interiores, entre la vegetacién expuesta se pueden
preciar los simbolos fingicos. Al parecer se trata de hongos del género Psilocybe,
porque las esculturas que los representan tienen estipite y pileo y son de color
dorado. Ademds estdn ubicados en un contexto de elementos naturales que nos
podrian permitir pensar en Tamoanchan-Tlalocan. En los cédices los colores que
normalmente aparecen mds en estos lugares son el marrén, el azul y el verde, es
decir los colores del Altépetl (cerro de agua). En el caso de la Iglesia de San Marcos
Huecahuaxco los hongos del género Psilocybe estén pintados justamente en estos
tonos (v. la figura 17, letra “E” y “D”); ademds los otros simbolos naturales que
los rodean estdn pintados de dorado, un color que sélo los dioses podian poseer y
al que llamaban Tonacatecuhtli. Los hongos ademds se encuentran acompafados
con otros elementos del Tlalocan. Por ejemplo, hay un helecho real (Osmunda
regalis) (v. figura 17, letra “A”) que vive en los bordes de rios y en zonas hiimedas,
es grueso y estd cubierto por los restos secos de los peciolos; las frondes son grandes
y estdn dispuestas en roseta. Su ldmina es ovada-lanceolada y sus esporas presentan
clorofila y son verdes.

Notese en la figura de la letra “B” que ademds de la flora regional se aprecian
dos coyotes (Canis latrans) un animal muy caracteristicos de la regién, y hasta el
mismo Tldloc, que se torna en el contexto en el eje rector de este paraiso, donde a la
montafia, al agua y al bosque se une una cultura micéfaga. Pensamos que los hongos
que aparecen en la decoracién del templo son del género Psilocybe zapotecorum,
por su color amarillo o dorado. Es decir, son los que se llaman “los giieros” en el
lenguaje volcanero local y que son los que crecen alli. Se trata de los mds grandes
del género y crecen al lado de los helechos, en las barrancas. “Si no hay helecho

no hay hongo”, es una regla del bosque que se aprecia en los muros de la iglesia.
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Figura 17.Detalles de los hongos y otros elementos del paisaje en la Iglesia de San Marcos
Huecahuaxco, Ocuituco Morelos.

Ahora bien, con relacién a los coyotes de los que antes hablamos, es interesante
mencionar que en la realidad cotidiana estos son todavia en la actualidad animales
sagrados; segtin nos contd el “tiempero” buscan ir a morir a las barrancas donde hay
hongos y helechos. Cuando esto sucede el sacerdote regional ofrece tabaco y alcohol
al lugar donde descansa el cuerpo del coyote, después le pide permiso para obtener y
dar un uso sagrado a su pelo, sus colmillos, sus patas, su cola, su ano y su pene. Por
ejemplo, pudimos observar la elaboracién de un amuleto: se necesitan dos colmillos de
serpiente y dos cascabeles, dos colmillos y pelo de coyote: todo esto se deposita en una
caja de cerillos y lo porta quien lo elaboré. Esta magia sirve para los buenos negocios,
las buenas relaciones sociales y para el destino, es decir, son para producir abundancia.

Finalmente encontramos a Tldloc en el templo, éste se observa estilizado como
en la Iglesia del convento de la Asuncién en Amecameca. Tiene anteojeras y fauces
serpentesca (Véase figura 17, letra “C”). Todos estos elementos que conforman el
paisaje estdn planteados en el arte cristiano de la Iglesia de San Marcos Huecahuaxco.

Por algunos de sus elementos arquitecténicos, como son los contrafuertes y

la béveda de cafién sobre una sola nave,'® y por datos histéricos en los que se cita

102 Catélogo de la Fototeca de la Coordinacién Nacional de Monumentos Histéricos, INAH.
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a la localidad como un pueblo sujeto dependiente de la cabecera de republica de

indios de Ocuituco,'®

podemos afirmar que la primera edificacién de este templo
data del siglo xv1. Sin embargo, se observan remodelaciones posteriores tanto en la
arquitectura como en los elementos decorativos, que llevan a recorrer la historia en
ella hasta el siglo xx1. En este sentido, y considerando que la etnografia nos muestra
que todavia en la actualidad se sigue practicando allf una religiosidad sincrética en
la que el culto a los montes y su entorno natural es importante, podemos observar
en este templo una continuidad cronolégica a la pervivencia milenaria que es tema
central de este trabajo. Valdria la pena recordar las palabras que anotamos en otro
estudio, con relacién a que la arquitectura, al igual que la historia oral, son fuentes
histdricas mutables en tanto que se van agregando a su discurso los cambios ocu-

rridos a lo largo de los afios.'®*

IV. EL TEMPLO CRISTIANO DE SANTA MARIA TONANTZINTLA

Santa Marfa Tonantzintla, en Puebla, es un arcén que guarda una de las joyas més
ricas del barroco mexicano en un grado exuberante. La iglesia estd dedicada a la
Inmaculada Concepcién de la Virgen Marfa y en su decoracién interior se contem-
pla una impresionante cantidad de figuras. Tal pareciera que hubo al hacerla un
miedo al vacio que llegé a colmar los cruceros, el dbside y hasta la ctipula donde el
recargamiento de los estucos parece migico.

Antes de la llegada de los espanoles cerca del poblado se veneraba a Tonantzin
(nuestra madrecita), deidad protectora ligada al mafz. Después de la conquista, el
culto a esa diosa encontré una continuidad 16gica en el culto a la Virgen Marfa,
en tanto madre protectora. Aunque el celo espafiol hizo construir en honor a
esta virgen el templo que nos ocupa, los indios que modelaron las yeserfas no se
olvidaron por completo de Tonantzin ni de su propio universo en la iconografia
compuesta por dngeles morenos, nifios con penachos de plumas, frutos tropicales

(mango, chile, coco, pldtano, etcétera) y, sobre todo, vigorosas mazorcas de maiz.

19 Dorothy Tanck de Estrada. Atlas Ilustrado de la Nueva Esparia, 1800. El Colegio de
México. México. 2005: 100.

164 Margarita Loera Chdvez y Peniche. El Monumento Arquitecténico como Testimonio His-
tdrico. Tesis para optar por el grado de doctor en Historia. Universidad Iberoamericana. México.

1992: 14.
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Esa iconografia no es desde luego la que domina, sino aquella que recrea el
mundo cristiano y que en concreto relata los episodios de la Anunciacién, Con-
cepcidn, Asuncidn y Coronacién de la virgen. Tiene en su centro el simbolo del
Espiritu Santo, la ctipula representa el cielo paraiso, con las nueve érdenes anggéli-
cas de la teorfa de Santo Tomas y un desbordamiento de flores y frutos. Ahf estdn
también los telogos de la mariologfa (San Agustin, San Ambrosio, San Jerénimo
y San Gregorio) y los evangelistas propagando el dogma mariano (San Mateo, San
Marcos, San Lucas y San Juan).

Toda la capilla estd concebida en mistico lenguaje. Cada motivo ornamental
es un paso hacia una metafisica religiosa. En su complicacién decorativa lleva una
pequena Summa teoldgica muy lejos de todo capricho, extravagancia o locura que
se ha querido ver en el barroco. Nada hay desarticulado en este grandioso estilos
al contrario, todo es ordenacién simbdlica y secuencia légica de sus sentimientos
religiosos.'®

Si se considera el sincretismo cristiano indio del que hemos venido hablando,
podriamos decir que estamos frente a una expresion pléstica en estilo barroco del
Tlalocan. Refiriéndose al mismo, Gordon Wasson piensa que la iglesia estd vincula-
da también con una figura descendiente, que él identificé como Piltzintecuhtli, una
advocacién de Xochipilli y su asociacién con la flora y las plantas enteogénicas.'*
Pero la expresién del Tlalocan no se observa solamente por la presencia de éstas ul-
timas sino también, como hemos dicho, porque hay caras deformes con hidropesia
e hinchados con pardlisis faciales que pueden referir enfermedades acudticas que
todavia se piensa son enviadas por los cerros o por infracciones rituales vinculadas
con los volcanes. Respecto de las plantas psicoactivas hemos encontrado que desde
luego se consumian en la regién durante los siglos xvir y xvirr para realizar pricticas

curativas, adivinatorias y propiciatorias de lluvia.'®’

[...]si hay un psicotrépico de por medio. ;Para que lo hay?, son dos motivos. Uno es
introducir algo al cuerpo. Recibir a un dios en el cuerpo. Y otra es lo contrario. Hacer

salir una parte divina de la persona para estar en la otra realidad. Es un juego doble.

19 Francisco de la Maza. El Tlalocan pagano de Teotihuacan y el Tlalocan cristiano de

Tonantzintla, en Anales de Antropologia, Homenaje al doctor Alfonso Caso, 1951: 280.

1% Véase Gordon Wasson. El hongo maravilloso: Teonandcatl. Micolatria en Moesoamérica.
Fondo de Cultura Econémica. México. 1998.

167 aGN, Inquisicién, vol. 360, exp. 110, ff. 311-320.
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Entonces el estado mistico que de eso se trata, se obtiene por las dos vias tradicionales
de las que indican los que se dedican a estudiar eso. Uno es la via de la mortificacidn,
de la privacién, de la penitencia, de unas vigilias muy grandes para que el cuerpo se
debilite por falta de sueno, abstinencia sexual, dietas especiales en cuestién de comida.
Todo eso es una parte. Pero la otra parte es la via “fécil”, que es la del psicotrépico.
sCuales son las que se utilizan aqui en Mesoamérica? Las dos juntas. [...] No es sufi-
ciente la hemorragia para producir el éxtasis. Hay que darle una ayudadita. ;Cémo se
le da? Con psicotrépicos. Pero si haya ayudado o no. De todos modos son las vias que

existen para comunicarse con los dioses.'*®

Los dioses antiguos fueron identificados por Wasson como los nifitos que se
observan en toda la Iglesia de Tonantzintla.'® Nos encontramos ante el principe
nifio del mundo nahoa, es decir Piltzintecubtli, Topilzintli, cada uno de los cuales
expresa la advocacién a Xochipilli.””° La mayoria de los nifios que se observan en
el templo son rubios, obviamente no se trata de indios. Quien ingiere los hongos
no ve lo que suele ver en la vida cotidiana, ve la vida desmesuradamente abrillan-
tada, transfigurada. Ingresa a un mundo celestial que de ordinario se mantiene en
los mérgenes subliminales o de la imaginacién de la conciencia. Ven, como dice
Henry Munn, “gente de categorfa, gente poderosa”’! Esta gente es blanca, “gente
de razén”, “gente giiera”. Este concepto puede remontarse a la época precortesiana,
donde Quetzalcdatl, el dios desterrado, deberfa regresar algin dia por el oriente,
y se dice que Moctezuma aseguraba que el dios y sus seguidores eran blancos.'”

Todos los indicadores culturales e histéricos hasta aqui expuestos parecen estar
en el templo de Santa Maria Tonantzintla, al que algunos estudiosos han llamado
el Tlalocan cristiano de los descendientes de los antiguos mesoamericanos. En el
siglo xv1 pudieron los nahuas de Puebla reconstruir su paraiso como un traslado

de la naturaleza, segtin dice un destacado historiador del arte:

198 Alfredo Lépez Austin, entrevista personal realizada en el afio de 2005.

19 Gordon Wasson. op. cit.

70 Ibid.: 177.

71 Henry Munn. Los hongos del lenguaje, en Alucindgenos y chamanismo. Michael J. Har-
ner (comp.). Editorial Punto Omega/Guadarrama. Madrid. 1976.

172 Gordon Wasson. op. cit.: 181.
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Foto 7. Tidloc emergiendo del paraiso terrenal de Santa Maria Tonantzintla en Puebla.

Cierto que no hay agua, pero ;no la supone la floracién radiante de los elementos
de la tierra? Cierto es que ya no son Tldloc y los tlaloques. .. son Santa Maria y los
santos, pero que en el fondo no son sino un disfraz, el nahual de las viejas divinidades
prehispdnicas, no muertas del todo en el melancélico indio de los valles de México,

que cuando pudo, recred su paraiso.'”?

V. LA IGLESIA DEL “SR. DEL HONGUITO” EN CHIGNAHUAPAN, PUEBLA

En la obra de Gastén Guzman'74

se narra que en la regién de Chignahuapan,
Puebla, existe una iglesia dedicada a un hongo. Acaso sea la tinica conocida en

México, y quizd en el mundo, construida especialmente para ese fin. Y es que en

173 Francisco de la Maza. op. cit.: 282.

174 Gastén Guzmén, R. Gordon y Teéfilo Herrera Una iglesia dedicada al culto de un hongo,
<Nuestro Sefior del honguito>. En Chignahuapan Puebla. Boletin de la Sociedad Mexicana de Mi-
cologia. Num. 9, 1975: 137-47
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efecto abajo del altar central existe una herreria que en el centro tiene una caja
circular de cristal en la que se encuentra guardado un hongo petrificado (véase la
figura 8). Este hongo, que es objeto de adoracién, se clasifica actualmente como el
Ganoderma Lobatum (Schw Atk). Por su cardcter lenioso es distinto de otros hongos
enteogénicos, pero es caracteristico de esta zona en particular donde los indios lo
comfan y lo comen todavia en la actualidad. Segin reportes etnogréficos suelen cor-

tarlo cerca de una rancheria y luego lo llevan al templo cristiano antes de ingerirlos.

Si ya los han recogido y los quieren ya tomar, los colectan dentro de una jicara roja y
encima les ponen flores rojas y luego van a la iglesia, frente a los santos, las virgenes
los van a poner, van a poner en su conocimiento, van a orar para que contesten los
hongos, para que no los trastornen por que los hongos dicen. “A nosotros no nos
respetan, nos llaman excremento de toro”, por eso ruega por o si quien los va a tomar.
Si un enfermo que estd en cama los va a tomar, eso ird la madre o el padre a hacer

rogacién al templo.'”

Ahora bien, el hongo u “honguito” (como le llaman los habitantes de la
regién) que se encuentra en la iglesia tiene apenas tiene unos 5 ¥ cm. de ancho y
seguramente lo pusieron alli por considerar milagrosa la grabacién que se observa en
la superficie inferior de su sombrero. Como puede verse en la foto que adjuntamos
abajo, parece haber allf un crucifijo, con una media luna y un sol a los lados derecho
e izquierdo. Se dice que en el sol hay facciones humanas y que debajo aparecen las
siglas “Sto.”; que en la base del Cristo estd dibujado un pequefio crineo humano;
que en el margen superior izquierdo de toda la grabacién se reconoce la cifra “80”
y que en todo el contexto se aprecian pequenas estrellitas.!”®

Algunas personas que pasaban cerca del templo nos dijeron que el hongo era
y es llevado frecuentemente a las casas para ayudar a curar enfermos o defender los
hogares del mal. No se trata obviamente de una costumbre de cardcter cristiano,
mds bien parece ser una costumbre ligada a la forma como los “graniceros” suelen

hacer sus practicas curativas ayudados por la ingesta de hongos a los que consideran

17> Luis Reyes. Una relacién sobre los hongos alucinantes. Tlalocan. Revista de fuentes
para el conocimiento de las culturas indigenas de México. La casa de Tléloc, vol. 6, nim. 2,
1970: 142.

176 Gastén Guzmdn. op. cit.: 139.
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Figura 18. Dibujo con detalles de la Luna, El Sol, Las Estrellas, un Cristo.

Figura 19. Campesinos de Chignahupan entregando su devocién al Sefior del Honguito.
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sagrados. En realidad el extrao caso de la “iglesia del sefior del honguito” requiere
de un estudio etnogréfico particular en el cual es importante fechar con apoyo de
las ciencias exactas el momento en que el honguito fue trasladado alli. Sin embargo,
esta evidencia, al igual que todo lo escrito en estas pdginas, nos lleva a probar que
los templos catélicos de los pueblos de indios de la zona aledafa a los volcanes
Iztaccthuatl y Popocatépetl, son una fuente histérica de primer orden que muestra
que el culto milenario a la montafia, Tamoanchan-Tlalocan, es algo que pervivié

después de la conquista hispana y que llega hasta nuestros dias.
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OFRENDAS PARA LOS ESPIRITUS

DE LA SIERRA NEVADA Y EL POPOCATEPETL
(CONOCIENDO LOS VOLCANES DESDE LA ANTROPOLOGIA Y LA HISTORIA)

I. LOS OBJETIVOS

I jn este ensayo se busca resaltar las similitudes y diferencias
que observamos en las ofrendas que hacen los trabajadores

del tiempo o “graniceros”'”’

a las deidades que creen que habitan
en los volcanes Iztaccthuatl y Popocatépetl, con el fin de solicitar
sus favores para lograr el equilibrio del ciclo de la vida y por ende
del agricola. Los ascensos, que hicimos en calidad de invitados,
los realizamos con inquietudes cientificas de cardcter etnohis-
térico y se llevaron a cabo en dos sitios: la cueva de Alcalica en
el Iztaccihuatl, a donde asistimos con habitantes del poblado
de San Pedro Nexapa (Amecameca) en lo que hoy es Estado de
México; y en la cueva del Divino Rostro en el Popocatépetl, con
miembros del barrio de San Miguel Metepec (Tetela del Volcdn),

actual Estado de Morelos. Las ceremonias a las que acudimos,

se llevaron a cabo en febrero y junio del ano 2011. Estos meses

177 Para este término véase la nota al pie nimero 87.
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representan, el primero, la apertura del ciclo agricola, y el segundo, una etapa
definitiva que indica la bonanza o ausencia de lluvias.

Los especialistas en el manejo del tiempo de las localidades enunciadas, labo-
ran en distintos puntos de las laderas de los volcanes, que ellos consideran sitios
sagrados o de asistencia de fuerzas sobrenaturales. Para ejecutar su trabajo ritual

se encuentran organizados en grupos o mesas de “Tlauquiasquis”

78 en Nexapa, y
“misioneros del temporal, ramales o corporaciones” en San Miguel Metepec.

Algo fundamental de resaltar para los fines de este estudio es, por un lado,
la definicién del paisaje dentro del 4mbito ritual, donde proponemos observar la
compleja relacién entre el campesino y el paisaje sagrado, asi como los cerros y el
supuesto orden jerdrquico que resguardan. Por el otro, la captacién esencial de la
vida ceremonial, definida por la relacién entre los seres vivos y las entidades sacras
de la montana a través del canto, plegaria, oracién, alabanza, comida y bebida: en
sintesis, la ofrenda. Entendemos que en ella la comida es un espejo que refleja el
ciclo entre la vida y la muerte.

Estas ofrendas se contextualizan dentro de un ambiente altamente simbdlico
que al mismo tiempo se sumerge entre dos mundos religiosos: el cristiano y el me-
soamericano. Tal sincretismo religioso nos permitié ejercer un andlisis tanto de corte
antropoldgico, como histérico, ya que pudimos adentrarnos en la realidad subjetiva
de los especialistas rituales en la actualidad, pero con una perspectiva diacrénica.
Desde la antropologfa, a partir de la aplicacién del método comparativo, pudimos
observar algunas convergencias y divergencias rituales que emergen en el presente.

Para lograr una perspectiva histérica nos propusimos tomar en cuenta las
crénicas provenientes de la Historia de las indias de la Nueva Espana e isla de tierra
firme,'” donde localizamos algunas pdginas dedicadas a los rituales de peticién de
lluvias provenientes de los volcanes Iztaccthuatl y Popocatépetl para efectuar la

comparacion.

178 Proviene del vocablo ndhuatl Tlaquiazqui que podria entenderse como un derivado de
Tlaloc el hacedor de la lluvia (quiahuitl). En otros lados como en Morelos se les conoce con
otros nombres como los claclasquis o quiahuitlazqui, tlauquizzqui. Véase entre otros Stanislaw
Iwaniszewki. Reflexiones entorno a los graniceros, planetnicy y renuberos. Estudios de Cultura
Néihuatl, Nam. 43, 2003: 391-422.

17 Fray Diego Durdn. Historia de las Indias de Nueva Espana e Isla de Tierra Firme. 2 vols.
Conaculta (Colec. Cien de México). México. 2002. Habré que aclarar que Durdn no reconocié
los rituales personalmente, lo hizo mediante entrevistas o interrogatorios y no cita quiénes eran
sus informantes.
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La aplicacién de métodos de trabajo como la entrevista, el video y la fotografia
ayudaron a lograr los objetivos de una manera mds nitida, en tanto que a partir de
ellos la observaciéon pudo obtener la eficiencia de la repeticién tantas veces como

la critica lo requirid.

II. EL PAISAJE COMO OBJETO DE ANALISIS

Como ya anotamos, México cuenta con un territorio de mds de un 60 por ciento
de montanas y volcanes, de las cuales las mds representativas son: la Sierra Madre
Occidental, Sierra Madre Oriental, Madre del Sur, Sierra Madre de Oaxaca, Sierra
Atravesada, la Cordillera Neo-volcdnica, etc. En esta tltima se localizan los vol-
canes con mayor altitud del sistema montafioso denominado Eje Neo-volcdnico

Transversal.

Esta compleja formacién se constituye desde el Pacifico al Golfo de México con an-
churas que oscilan de 20 a 70 km, donde se incluyen las mds altas montafias del pais.
Su recorrido continental muestra un patrén zigzagueante. A este fracturamiento fun-
damental se unen otros dos, uno secundario denominado Arco Tarasco. El tercero es
el de los Grandes Volcanes, llamado asi debido a que su movimiento controla en parte
las chimeneas del Nevado de Toluca, del Popocatépetl, de la Malinche, del Pico de
Orizaba de la Sierra del Chichinauhtzin. Sobre el eje de este tltimo emergen los mayo-
res volcanes de México: el volcin de Colima, el Tancitaro, el Nevado de Toluca, el Po-

pocatépetl, la Malinche, el Pico de Orizaba, el San Martin Tuxtla y el Iztaccihuatl.'®

Estos grandes cuerpos montafiosos son los mds importantes termoreguladores
de los diversos climas del territorio mexicano, ya que son a su vez los que definen la
distribucién del agua que escurre a lo largo de pequenos arroyos y caudalosos rios,
penetra la tierra recargando acuiferos subterrdneos, se condensa en las altas cimas
generando nublados o se encierra en cuencas endorreicas, propiciando la formacién
de vasos lacustres y zonas pantanosas.

De esta manera el Popocatépetl y el Iztaccihuatl, junto con otras elevaciones

menores, son denominados como fébricas de agua, ya que la mayor parte de la

18 Jaime Noyola Rocha. Bajo el abrigo de los volcanes. uam-1. México. 2011: 23.
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humedad proveniente de los vientos frios del Golfo de México que se condensan
en los picos més altos forman glaciales, que gota a gota descienden y se distribuyen
en todas las dreas circunscritas a esta region.

Por esta razén se le llama la Sierra Nevada,'®' dado que desde algunos miles de
afios el ser humano ha considerado a estos grandes volcanes como ollas que contie-
nen agua. Con respecto al volcdn Popocatépetl sabemos que “...es un estrato volcdn
aldesitico-dasito de 5465 ms.n.m; geolégicamente se le considera como un volcdn
joven atn en actividad pues conserva su estado fumarélico variando ciclicamente

los volimenes de humo arrojados”.'* Ademds:

Foto 8. Volcdn Popocatépetl visto desde cerro Gordo en Puebla.

Mantiene un cono interrumpido por un pico saliente, llamado el Ventorrillo al no-

roeste y otro mds pequeno al sur. Del Ventorrillo descienden una serie de espinazos

181 “Tiene una orientacién general norte-sur; sus principales elementos de alineamiento
continuo son: a) los cerros Tldloc y Telapdn, que son resultado de emisiones explosivas daciticas;
b) los volcanes Iztaccthuatl y Popocatépetl, formados por andesitas de cardcter explosivo; tam-
bién obedecen a ese alineamiento, y ¢) los pequefios conos de formacién reciente situados al pie
de la Sierra, formados por basaltos.” Jaime Noyola Rocha. op. ciz.: 24.

182 Ismael Arturo Montero Garcia. Atlas arqueoldgico de la alta montania. Secretaria de Me-
dio Ambiente y Recursos Naturales. México. 2004: 73.
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que decaen al valle de Amecameca. Debajo del limite de las nieves se extienden con-
trafuertes y barrancas profundas. Este volcdn se levanta sobre el cruzamiento de dos
fracturas, a ello han atribuido los geélogos su gran volumen y actividad sismica. Las

lavas que forman el cono volcdnico son dacitas, andesitas, traquitas y basaltos.'®

La arqueologfa ha demostrado que el Popocatépetl ha sido punto de referencia
ritual dentro del paisaje, debido a los hallazgos que datan desde el Cldsico Medio
(500 d. C.) hasta el Poscldsico Temprano (900 a 1200 d. C). Los vestigios encontra-
dos se sittian en Teopixcalco, Nexpayantla, Tenenepanco y Lomas de Nexpayantla,
donde se hallaron una serie de elementos que indican un claro culto a las deidades
del agua, principalmente a Tldloc.'®

Por otro lado, la volcana Iztaccihuatl'® termina por fundar este hermoso
paisaje. En materia arqueoldgica es uno de los sitios dentro del paisaje con mds
registros de fragmentos de cerdmica, cetros, rayos, serpientes, varas, carrillos, pun-
tas de maguey, vasijas tripodes, de las cuales algunas conservan su pigmentacion
original azul y blanco. Los materiales mds importantes son las famosas ollas Tldloc
que aluden al culto y veneracién a las deidades que representan al agua.

Hasta la fecha se han registrado doce sitios arqueoldgicos: El pecho, El Cara-
col, Amacuilecatl, El Solitario, Nahualac, Llano Grande el Alto, Milpulco, Cueva
de Caluca, Cueva de Amalacaxco, Cueva de Huehuexotla, Cueva de Alcalican y los
Yautepemes. Todos los restos materiales datan a partir del Precldsico Tardio (200
a. C.), pasando por el Poscldsico Temprano (900 a 1200 d. C.), hasta el Posclasico
Tardio (1200 a 1500 d. C.).

Algunos estudios sobre la montafia van mds alld de los hallazgos anteriores:

183 Jaime Noyola Rocha. op. cit.: 25.

184 Vease José Luis Lorenzo. Las zonas arqueoldgicas de los volcanes. Iztaccihuatl y Popocaté-
petl. INaH-Departamento de Prehistoria, No. 3. México. 1957: 62.

'8 La llamaremos “volcana” porque hemos observado en un trabajo que las montafias son
humanizadas, porque estdn relacionadas directamente con las deidades del agua y la montafia.
Generalmente se aluden deidades femeninas como Chalchiuhtlicue, Matlalcueye, Huixtocihuatl,
Iztaccihuatl, Chicomecoatl, Xilonen y Xochiquetzal asociadas con el flujo horizontal del vital li-
quido. Véase Stanislaw Iwaniszewski. Y las montafias tienen género. Apuntes para el andlisis de
los sitios rituales en la Iztaccihuatl y el Popocatépetl, en La montania en el paisaje ritual, Johanna
Broda, Stanislaw Iwaniszewski y Arturo Montero (coords.). iNaH. México. 2001: 115-6.
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Foto 9. Contemplacion de la Sierra Nevada.

[...]las pricticas rituales en torno al agua y a la montafia que se palpan a lo largo de la
historia, desde tiempo milenarios hasta el presente, resultan un objeto de estudio que
rebasa, como hemos dicho a la mera forma cultural. Su funcién actual radica en que
son evidencias indispensables para ofrecer un apoyo de resolucién de problema so-

cioambientales que revitaliza la funcién presente de la historia y de las ciencias sociales
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Foto 10. Olla Tidloc.

humanisticas. En este émbito, por otra parte, los territorios naturales y simplemente

materiales cobran vida y se transforman en paisajes o geografias sagradas.'®

En este tenor el especialista en arqueologfa del paisaje, el doctor Stanislaw
Iwaniszewski, en su tltimo trabajo propone que el ser humano siempre ha vivido

en una relacién intelectual con el espacio como:

[...]Jalgo que es simbélico e imaginario no puede verse como una identidad indepen-
diente del sujeto humano, tampoco puede verse como una propiedad més del entorno
del hombre. Simplemente es un rasgo que no puede existir sin el trabajo intelectual del

hombre.'®”

186 Margarita Loera Chévez y Peniche, Stanislaw Iwaniszewski y Ricardo Cabrera (coords.).
Pdginas en la nieve. Estudios sobre la montana en México. ENAH/INAH/Conaculta. 2007: 6.

187 Twaniszewski, Stanislaw. El paisaje como relacién, en Identidad, paisaje y patrimonio. Sil-
vina Vigliani (coord.). Enan/Direccién de Estudios Histéricos del mnar/Direccién de Estudios
Antropolégicos/iNan/Conaculta. 2011: 27.

141



MaRrcGariTA LoErRA CHAVEZ Y PENICHE Y RamMsEs HERNANDEZ Lucas

Foto 3. Mds alld de los volcanes. Vista del valle de Morelos.

Para dar a conocer cémo se da este trabajo intelectual, pasaremos a analizar
dos rituales contempordneos de peticién y agradecimiento de temporal, donde el
ser humano aplica una serie de conocimientos de pervivencia milenaria, concre-

tamente en las ofrendas.

III. OFRENDAS AL VOLCAN POPOCATEPETL

1. Epoca prehispdnica

En la obra de Fray Diego Durdn, Historia de las Indias de Nueva Espana e Islas de
Tierra Firme (1581), dedicé un apartado sobre la relacién de la fiesta del Popocaté-
petl. En el capitulo xviir, “De la solemnidad de los indios hacian al volcdn debajo
de este nombre Popocatzin que quiere decir el humeador y juntamente 4 muchos

otros cerros’, menciona:
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A este cerro reverenciaban los indios antiguamente por el mas principal cerro de todos
los cerros especialmente los que vivian alrededor de él y en sus faldas la cual tierra cier-
to as{ en temple como de todo lo que se puede desear es la mejor de la tierra y asi con
ser sus faldas tan dsperas de quebradas y cerros de quebradas y cerros y tierra asperfsi-
ma estdn los cerros y quebradas pobladisimas de gente y lo estuvieron siempre por las
ricas aguas que de este volcdn salen y por fertilidad grande que de maiz alrededor de ¢l
se coje y frutas de Castilla que mientras mas llegadas 4 ¢l mas tempranas y sabrosas se
dan no olvidado el hermoso y abundante trigo que en sus altos y laderas se coje por lo
cual los indios le tenfan mas devocién y le hacfan mas honra haciéndole muy ordinario
y continuos sacrificios y ofrendas sin la fiesta particular que cada afio le hacian la cual

fiesta se llamaba Tepeylhuitl que quiere decir fiesta de los cerros.'®®

Los antiguos pobladores de este contexto natural observaron la importancia
ecoldgica que el Popocatépetl resguarda en sus bosques. Este valor se fundamenta
en que les proporciond un hogar, vestido, alimento, agua, salud y conocimiento,
éste Ultimo asociado principalmente con el movimiento de los astros y la medicién
calenddrica, funciones que incidfan en la vida cotidiana y la vida ceremonial. De
esta manera el pensamiento simbélico que emanaba de la influencia del paisaje
se observa claramente en la fiesta de Tepeihuitl (veintena calenddrica dedicada a
los cerros tépetl) de donde se presentan varios elementos a manera de peticién y

agradecimiento:

[...]toda la multitud de la gente que en la tierra habia se ocupaba en moler semilla
de bledos y maiz y de aquella masa hacer un cerro que representaba el volcdn al cual
ponian sus ojos y su boca y le ponian en un preminente lugar de la casa y alrededor
de él ponian otros muchos cerrillos de la misma masa de tzoalli con sus ojos y bocas
los cuales todo tenfan sus nombres que era el uno Tlaloc y el otro Chicomecoatl y a
Iztactepetl y Amatlalcueye y juntamente 4 Chalchiuhtlycue que era la diosa de los rios
y fuentes que de este volcdn salfan y 4 Cihuacoatl. Todos estos cerros ponfan este dia
alrededor del volcdn todos hechos de masa con sus caras los cuales asi puestos en érden
dos dias arreo les ofrecian ofrendas y hacian algunas ceremonias donde el segundo dia
les ponfan unas mitras de papel y unos San Benitos de papel pintados donde después

de vestida aquella masa con la mesma solemnidad que mataban y sacrificaban indios

'8 Fray Diego Durdn. op. cit.: 168-9.
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Figura 20. Popocatépetl [Duran 2002].

que representaban los dioses de la mesma manera sacrificaban esta masa que habian

representado los cerros donde después de hecha la ceremonia se la comfan con mucha

reverencia.'®

En esta ofrenda podemos apreciar la jerarquia vertical de los cerros, en donde
el Popocatépetl figura como eje rector que retine los dones de la vida y la muerte.

Por otra parte, los cerros que lo acompafian en esa ceremonia son sus ayudantes o

'8 Jbid.: 169.
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servidores que representan deidades antropomdrfas, zoomorfas e incluso elementos
acudticos e igneos.

La ofrenda es una maqueta que representa el paisaje sagrado, donde habitan las
deidades de ese espacio que son motivo de reverencia y culto, también los elementos
presentados para elaborar estos cosmogrdmas son la base del agradecimiento que
siembra el paisaje en el corazén del ser humano. Por esta razén, se elaboran figurillas
de cerros humanizados a base de semillas de bledo o amaranto que se revisten de
papel ceremonial y se pintan de color azul, caracteristicas de los dioses de la lluvia
y la fertilidad. Todo esto parece indicar la idea del hombre-dios, cuyo significado
se comprende por medio de la comunidn ritual con la naturaleza, es decir, con la

ingesta simbdlica de los cerros-dioses.
2. Epoca contemporinea

Los lugares donde trabajamos durante la temporada de secas o de peticion de llu-
vias, que van de febrero a mayo, fue primero al sur del volcdn Popocatépetl. Allf, nos
propusimos adentrarnos en la realidad ritual de los misioneros del temporal, como
se autodenominan ellos, para conocer el calendario ceremonial al que estdn sujetos
los lugares sagrados a los que acuden a pedir las lluvias, asi como para observar las
dimensiones que ocupan los depésitos rituales, alabanzas, plegarias y peticiones.

Estos campesinos viven en un barrio llamado San Miguel Metepec, pueblo
supeditado al municipio de Tetela del Volcdn, ubicado en el Estado de Morelos.
Los pueblos vecinos con los que colinda son, al oriente, con Hueyapan y Alpanoca,
éste ya en el Estado de Puebla. Al poniente con Ocuituco, Jumiltepec, Yecapixtla
y Cuautla, éste tltimo como centro industrial y comercial mds importante de la
regién. Al norte con Tlalmimilulpa, Ocoxaltepec y Ecatzingo éste tltimo ubicado
en el Estado de México. Al sur con Tlacotepec y Zacualpan de Amilpas.

Tetela del Volcdn estd dividido principalmente por ocho barrios. En primer
lugar San Miguel Metepec, en segundo Santiago, tercero San Jerénimo, cuarto San
Agustin, quinto San Bartolo, sexto Hueyapan, séptimo Tlalmimilulpan y octavo
Xochicalco. Todos los barrios se dedican a la agricultura, siembran maiz, frijol,
chile, calabaza, jitomate y haba; ademds cultivan drboles de manzana, pera, agua-
cate, ciruela, durazno, prisco y nueces. También se dedican a la caza y recoleccion
de especies silvestres del campo. En cuanto a la caza obtienen armadillos, liebres,

tuzas, chapulines, jumiles, aguardentosos, entre otras especies; ademds recolectan
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lena, hongos, plantas comestibles, medicinales, resina y frutos silvestres como la
zarzamora, los tejocotes, capulines y membrillos.

Todo esto nos indica que es una comunidad campesina pero con actividades
conexas a ésta. Por ejemplo, sabemos que algunos campesinos tienen que abando-
nar la comunidad y el ndcleo familiar para ir en busca de empleo en las grandes
urbes como Cuautla, Cuernavaca, la Ciudad de México e incluso fuera del pais.
Los trabajos que comtinmente realizan estas personas son en el dmbito doméstico,
empleados de alguna fabrica, empresas privadas, de gobierno y en algunos casos
vuelven al campo en donde su trabajo es mejor remunerado como es el caso de los
campesinos que emigran a Estados Unidos a trabajar en la agroindustria.

Una vez que son remunerados econémicamente algunas de las personas regre-
san a su comunidad para redistribuir las ganancias, principalmente en la familia y
después a las mayordomias que destinan ese dinero en las fiestas patronales. Estas
mandas, cooperaciones o retribuciones, inciden directamente en asegurar la bo-
nanza de alimentos, el ciclo agricola y del agua.

Esto indica que la comunidad campesina se relaciona directamente con el
ambiente, los fendmenos meteoroldgicos y con los antepasados, es decir con los
espiritus, entidades benefactoras, antepasado comun cuyo fin es sobrevivir a las
dificultades que presenta el ser humano durante su trdnsito terrenal.

Dicho saber es producto de una pervivencia nahua aunque en la actualidad ya
no se habla el idioma, pero se mantiene vigente un sistema simbélico, toponimico,
técnico, mitico y ceremonial. De este dltimo debemos destacar el ritual de peticién
de lluvias, que tiene por objetivo propiciar un buen temporal para que los campos de
cultivo crezcan y se desarrollen hasta culminar en la cosecha, alimentos que posterior-
mente serdn ofrendados en los distintos puntos del paisaje ritual.

Estas ofrendas serdn depositadas por los misioneros del temporal, corpora-
cién de graniceros encargada de solicitar las lluvias y los favores celestiales. En el
mes de febrero se tiene la obligaciéon de subir a las faldas del volcdn Popocatépetl
y depositar una serie de alimentos y bebidas como muestra de agradecimiento y a

su vez reiniciar el nuevo temporal.

2.1. Visita a la cueva del divino rostro
El principal de la congregacién, don Epifanio, recibe los mensajes del mds alld, es
decir, del mundo de los muertos que se revela por medio de la visién onirica o del

suefo. Asi recibe las indicaciones de cémo, cudndo y dénde realizar el ritual. En una
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Foto 11. Al pie del Popocatépetl, 2011.

ocasién, cuenta don Epifanio, que sofi¢ con una persona de nombre Joaquin, un
volcdn, un canal o surco y dos cuartos. En el primer cuarto observé a nuestro Sefior
Jesucristo que en sus pies tenia brasas, las cuales él aparté para que no se quemara.
Después enderezd a nuestro Seor Jesucristo y observd que se transformé en don
Abundio y finalmente en don Refugio, quienes en vida trabajaron como misioneros
del temporal. Con base en ello don Epifanio interpreté que para la siguiente visita
al volcdn Popocatépetl debia besar la tierra, porque relaciond los pies de Jesucristo
y las brasas con la sequia; pensé que era hora de comenzar los pedimentos de
lluvias en un lugar sagrado como la Cueva del Divino Rostro del Popocatépetl.
Ademis el significado de enderezar a Jesucristo, radica en que algunas cruces de la
cueva estdn mal acomodadas o tiradas. En cuando a la revelacién de don Abundio
y don Refugio, significa que es hora de ir a dejarles un taco a sus antepasados. Fi-
nalmente el cafio o los surcos significan también la hora de ir a destapar los cuatro
rumbos del universo y que por ellos fluya el agua de temporal para el riego de los
surcos del maiz.

El suefio anterior se concretd el 19 de febrero de 2011, ya que don Epifanio y
la congregacién de misioneros del temporal subieron a la cueva del Divino Rostro
para depositar una ofrenda de agradecimiento por la cosechas obtenidas durante

todo el 2010, pero también para abrir el nuevo temporal.
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EL RITUAL DE LLUVIAS SE CONSTITUYE POR VARIOS EPISODIOS.

1)

2)

3)

4)

5)

6)

7)

Tocar la puerta del lugar sagrado. En ese momento don Epifanio recorre la
cueva portando una vara de membrillo que utiliza para varear tres veces, de
arriba hacia abajo y de izquierda a derecha, formando imaginariamente una
cruz. Después, golpea el suelo volcdnico figurando de nueva cuenta esta ima-
gen que invoca a Dios y aleja a los malos aires que se posan ahi temporalmente
hasta que son expulsados.

Presentacion de los misioneros del temporal. Una vez que don Epifanio concluyé
con lo anterior, cada uno de los acompanantes se presenta ante la entidad
que se estd invocando: don Criséforo, cargador de la imagen de la Virgen
de Guadalupe; don Lucio, cantador y colaborador de tender la mesa de los
cuatro rumbos; don José, distribuidor del agua durante todo el ritual; y don
Angel apoya en todos los episodios rituales.

El poder del fuego. Posteriormente, don Criséforo junta toda la lefa que se
recolecté durante el camino, para encender el fuego y preparar las brasas de
los sahumadores.

Presentando a Tonantzin. Una vez que termind lo anterior, don Criséforo
presenta la imagen de la Virgen de Guadalupe ante las cruces del altar y la
postra sobre la arena. Al final, sahiima y ofrenda flores de color blanco.
Interpretando el temporal. A través de las marcas dibujadas sobre la arena por
efecto del viento, don Epifanio interpreta la situacion que espera a los cultivos
de maiz, frijol, haba, jitomate y tomate, entre otros.

Limpieza del recinto. En esta parte la limpieza significa sahumar y rezar ante las
cruces que se encuentran en la cueva, actividad que realiza el principal: “Apre-
ciadisimo Sefior apiddate de nosotros y concédenos el permiso para hacer el aseo
en esta Santa Iglesia. Padre eterno para que asi Sefor tus dngeles, arcdngeles,
serafines y querubines, todos los rayistas y centellistas, estén con nosotros Padre
eterno”.'”® Mientras que el resto se encarga de acomodar las cruces mal trechas
y retirar la vegetacién muerta acumulada durante el tiempo de su ausencia.
Agradecimientos. Al terminar con la limpieza de la cueva todos los misioneros

del temporal se posan frente a las cruces para dar gracias por el temporal del

190 Estas y las subsecuentes citas corresponden a nuestras notas de trabajo etnografico: Dia-

rio de campo. Ceremonia en el Divino Rostro del Popocatépetl. 2011.
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afio anterior. “En este dfa hemos venido a darte las gracias, Padre Santisimo

por tus grandes bendiciones que nos distes en este temporal pasado, Padre

Eterno”.™!

8) Plegarias, oraciones, alabanzas y cantos. Después del agradecimiento, de in-

mediato se inicia con las peticiones de lluvia acompafiadas de oraciones (un

Padre Nuestro, un Ave Marfa y el Credo), alabanzas y cantos de bienvenida.

Asi pedimos encarecidamente Padre Eterno, en este aflo que ya estamos Sefor, el
nuevo temporal [...] que se acerca. Esperamos que lo traigas Sefior del dia tres de
mayo en adelante [...] que se empiecen a preparar, para que entre tu fuerza divina a
regar en todo el temporal hasta el 28 de septiembre [...] y asi tus lluvias tardias Padre

Santisimo, Padre Eterno, Padre Creador.'??

9) Presentacion de las ofrendas. Todos los alimentos, bebidas, flores y velas son

10)

presentados ante el espiritu del lugar y se tienden sobre la arena volcdnica al
pie de las cruces. En este momento canta don Lucio el encargado de ejecutar

las alabanzas y cantos:

Padre Eterno, te pedimos nos concedas este don, que a tus plantas humillados, nuestro
humilde corazén. Esto que ahora te ofrecemos, porque no tenemos mds. De lo que te-
nemos, te venimos a ofrendar. Nos diste vida con Ciristo. Dijo Pablo con amor, que por
gracia somos algo. Lo dijo este sudor. Esto que ahora te ofrecemos, porque no tenemos

mids. De lo que tenemos, te venimos a ofrendar.'”

Abriendo los cuatro vientos cardinales. Después de tender las ofrendas, don Epi-
fanio sahtima y solicita de nueva cuenta los permisos para abrir los cabos de
la tierra, es decir, invocan a los espiritus de las montafias y mares de los cuatro
rumbos (norte, sur, este y oeste) para invitarlos a compartir un banquete espi-

ritual. En ese momento, don José riega el agua en cada direccién.

1 Tbid.
Y2 Jbid.
193 [bid.
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En el nombre de la Santisima Trinidad, Dios Padre, Dios Hijo y Dios Espiritu Santo.
Santo Espiritu de Dios que td trabajas en el Divino Rostro del Popocatépetl. Padre
mio, en este momento Santo, te hablamos para que nos hagas compania y tengamos
un banquete espiritual en este glorioso dia que te venimos a venerar. Padre Eterno,
te pedimos el permiso para abrir los cuatro cabos de la tierra y los cuatro vientos

cardinales.'*

11) Plegarias, oraciones, alabanzas y cantos. Lo anterior es la pauta al pedimento de
lluvias en direccidn a los cuatro puntos cardinales, acompanada de oraciones
(Padre Nuestro, Ave Marfa, Credo), alabanzas y cantos de bienvenida.

a) Invocando los espiritus del norte: Dios Padre, Dios Hijo, Dios Espiritu

Santo y toda la corte celestial.

Padre Eterno, nosotros lo vamos hacer en esta santa iglesia, en este santo lugar y td
desde el alto cielo [...], te pedimos que le des direccién a toda tu fuerza divina, a todos
tus dngeles, a todos tus arcdngeles, serafines y querubines, rayistas y centellistas. Asi,
esperamos [...] que desde esta fecha queden abiertos los cuatro cabos de la tierra y el
tres de mayo [...] Te pedimos, te rogamos, te suplicamos [...] que nos tomes en cuenta

todas nuestras peticiones y [...] suplicas Sefor.'”

b) Invocando los espiritus del sur: montafas de Chilapatzingo (sic), volcdn
de Salina Cruz, mares de Acapulco, espiritu de San José Patriarca y Virgen
Marfa de las Nubes.

[...]Virgen Maria de las Nubes también le hablamos para que nos hagas compania y
tengamos un banquete espiritual en este glorioso dia. Para honra y gloria de tu santisi-
mo nombre santa madre de Dios. As{ esperamos tu santa voluntad [...] que traigas tus

lluvias de gracia en este tiempo de secas y en todo el temporal que se aproxima [...] que

las riegues por los montes por los valles y por todo el universo entero.'”

Y4 Thid.

195 Ibid. El rumbo del norte estd en el cielo desde la concepcidn cristiana, anotacién etno-
gréfica que Julio Glockner también ha hecho. Véase Las puertas del Popocatépetl en La montaria
en el paisaje ritual, Johanna Broda, Stanislaw Iwaniszewski y Arturo Montero (coords.). unam/
Conaculta/mnar/Buar. 2001: 83-93.

196 [bid.
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¢) Invocando los espiritus del este: espiritu del oriente, mares de Veracruz,

volcdn Pico de Orizaba y volcdn de la Malinche.

Sefior, ti que vienes desde el oriente. [...] te pedimos encarecidamente [...] que le des
la bendicidn a estos canos que estamos abriendo [...] y bendigas por todo el universo
entero [...] para que sigan pasando tus dngeles, tus arcdngeles, serafines y querubines
a seguir regando por todo el universo. Por todo lo que hace falta, que maduren todas
las sementeras [...] que acaben de madurar todo los frutos de la tierra [...] por medio

de tus lluvias.'”

d) Invocando los espiritus del oeste: montanas de Chalma, volcdn de Toluca

y Lagunas de Cempoala.

Sefior, ti que vienes desde las montafias de Chalma. Hemos abierto los cuatro cabos
de la derra y [...] los cuatro vientos cardinales [...] Esperamos que tt le des la bendi-
cién desde el alto cielo y asi quedard bendecido este lugar tan sagrado y por todo el
universo entero [...] Recibiremos [...] tus bendiciones para que todas las sementeras
acaben de madurar [...] Por eso, esperamos en tu nombre, recibir esas lluvias tardias,
para que todos los frijolares y otras clases de plantas [...] den su fruto. [...] para que
todos tus hijos tengan el pan de cada dia. Por eso acudimos a tu santo nombre, para

seguir pidiendo tus lluvias de gracia, tus lluvias de bendiciones.'”®

12)  Representacion de los cuatro rumbos cardinales. Don Lucio sahima y tiende, a
un costado de la ofrenda, una serie de cuatro vasos y una bandeja grande; éstos
ubicados en direccién norte, sur, este, oeste y centro. En este episodio ritual,
los recipientes se llenan de agua simulando las montanas que guardan el
liquido vital. Después en cada recipiente coloca una tira de algodén, excepto
la bandeja del centro a la que pone cuatro; el algodén simboliza las nubes, y
el agua que gotea de éstas simula la lluvia que se derramard por el plano terrd-
queo. Finalmente, deposita ocho crisantemos blancos, uno en cada vaso y los
restantes en la bandeja del centro, éstos simbolizan el sacrificio y la autoridad

de los misioneros del temporal.

Y7 Ibid.
198 Thid.
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Foto 12. Misioneros del temporal.

13) Rayos y centellas. En una jicara roja don Epifanio coloca unas piedras a las
que denomina rayos y centellas, son de color gris y negro; las cubre con un
trozo de algodén simbolizando las nubes. Por tltimo sobre la misma textura,
coloca cuatro espejos redondos y en el centro una piedra verde con un orificio
en medio. Todo esto representa la fuerza y el poder del cielo.

14)  El templo del coscomate. En este espacio, los misioneros del temporal ofrenda-
ron flores de colores y blancas, porque se cree que ahf habitan las fuerzas de
la vitalidad: las semillas.

15)  Despedida. Cada uno de los misioneros anuncia su partida al presentarse ante las
cruces. Al terminar, don Criséforo recoge la imagen de la Virgen de Guadalupe;
don Lucio, los vasos y la bandeja blanca; don Epifanio, la jicara roja que contiene
los rayos y centellas; mientras que don Angel y don José, la ofrenda. De manera
similar a la entrada ritual, la salida la dirige el principal acompafiado de los cantos,

oraciones y alabanzas de don Lucio y los demds acompafiantes.
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16) Comer con las deidades del volcdn. Los misioneros del temporal salen de la

cueva, bajan al bosque y reparten los alimentos para comer.

IV. OFRENDAS A LA VOLCANA IZTACCIHUATL

1. Epoca prehispdnica

En la misma obra, Fray Diego Durdn'” dedicé un breve apartado “En que se cuenta

la relacién de la diosa Iztaccthuatl que quiere decir muger blanca’

Estaba muy adornada y reverenciada con no menos reverencia que en la ciudad donde
acudian con ofrendas y sacrificios de muy ordinario teniendo junto 4 si en aquella
cueva mucha cantidad de idolillos que eran los que representaban los nombres de los
cerros que esta Sierra tenfa 4 la redonda como contamos del idolo llamado Tlaloc 4 la
cual fiesta basta remitirnos 4 causa de que la mesma solemnidad 4 la letra que se hacia
al cerro que alli dijimos la misma puntualmente se hacia acd a la Sierra Nevada y si
acaso no nos acordamos por este nombre Tlaloc acordaremos por el dios de los rayos
y lluvias donde acudian los Sefiores  ofrecer y asi habiendo contado allf tan 4 larga

las ceremonias y ritos.*
Otro aspecto que resaltd es la figura de la diosa blanca y sus atavios.

...en la ciudad de México tenfan 4 esta Diosa de palo vestida de azul, y en la cabeza
una tira de papel blanco pintado de negro: tenia atrds una medalla de plata de la cual
salfan unas plumas blancas y negras: de esta medalla salfan muchas tiras de papel
pintadas de negro que le cayan 4 las espaldas. Esta estatua tenfa un rostro de moza
con una cabellera de hombre cercenada por la frente y por junto 4 los hombres: tenfa
siempre puesta su color en los carrillos: estaba puesta encima de un altar como los de-

mas dentro de una pieza pequefia aderezada de mantas galas y otros ricos aderezos.”!

199 Fray Diego Durdn. gp. cit.:163.
20 bid.:163.
20 Thid.
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Las caracteristicas explicitas antes descritas por el fraile nos remite a la cruces
que figuran en varios de los templos que hoy dia contindan reverenciando, espe-
cialmente a una cruz de color azul aproximadamente de 5 metros de altura que

cada afio es visitada y adornada con tiras y flores de papel blanco.
2. Epoca contemporanea

Los graniceros de San Pedro Nexapa configuraron la segunda etapa de este andlisis
etnogréfico. En el mes de junio, fase media de la temporada de lluvias, visitaron
la cueva de Alcalica para agradecer el temporal que hasta ese momento se tornaba
y beneficiaba a sus cultivos. Alli, nos adentramos en el conocimiento ancestral de
estos hombres y mujeres, para profundizar respecto de la percepcion del tiempo

y el espacio.

Figura 21. Iztaccihuatl. [Durdn 2002].
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La comunidad campesina de San Pedro Nexapa estd enclavada en la serrania
de Amecameca de Judrez en el Estado de México. Los poblados con los que colinda
son: al oeste, con San Diego Huehuecalco, San Juan Tehuixtitlan y Amecameca; al
sur, con San Juan Grande o el Magueyal; y al este con el paso de Cortes y Santiago
Xalitzintla en el Estado de Puebla.

San Pedro Nexapa estd dividido principalmente por dos barrios: alto y bajo.
Ambos se dedican a la agricultura, la apicultura, el pastoreo, la recoleccién, la caza
y el comercio. Ademds, a la venta de pulque, quesadillas, tlacoyos, tortillas, tamales,
hojas de maiz, frijol, haba, maiz y otros productos de temporal. Ultimamente se
rentan cabafas y caballos para el turismo proveniente del exterior.

En cuanto a la migracidn, sucede algo similar comparado con el caso de San
Miguel Metepec. Salen de la comunidad para trabajar en la Ciudad de México y
en los Estados Unidos, donde se desempefan en las labores domésticas, fabriles,
campesinas y citadinas (taxistas, albafiles, policias, barrenderos, entre otras). Y por
supuesto, es notorio el retorno a la comunidad, en algunos casos no para quedarse
sino para colaborar en las fiestas patronales y otras festividades religiosas, por ejem-

plo la atencién a las mesas graniceras.
2.1 Visita a la cueva de alcalica

El dfa 20 de julio del afio de 2011, la corporacién de graniceros de San Pedro Ne-
xapa, visité el templo mds importante de la region de los volcanes para agradecer

el buen temporal materializado en una ofrenda.

LOS EPISODIOS RITUALES

1) Revelacién onirica. Después de florear durante todo el mes de mayo, alrededor
de trece templos distribuidos por los volcanes Iztaccihuatl y Popocatépetl,
finalmente dofia Silvestra recibié el mensaje onirico de la ‘estaca bendita de
Damiana’, proveniente de la cueva de Alcalican. Las indicaciones reveladas
fueron florear el templo con gladiolas blancas y rojas a finales del mes de julio,
es decir, en pleno temporal.

2) Preparar la ofrenda. Dona Silvestra junto con sus ahijadas, nietas e hijas, son

las encargadas de preparar el mole, alimento ancestral que se tiende sobre la
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Foto 13. Umbral de la Iztaccihuatl.

tierra para deleitar a los distintos espiritus del temporal que habitan en los
abrigos rocosos de la cueva. También hacen las tortillas, compran en el mer-
cado de Amecameca la fruta, los refrescos, los cohetes, el confeti y las flores.
Don Vicente, el esposo de dofa Silvestra, es el encargado de confeccionar
tiras de adornos de papel de color blanco y rosa. Y el resto de la corporacién
también retine su propia ofrenda que llevard al mismo templo.

3) Encender fuego. Desde el momento en que se arriba al templo dofia Natalia
junta un poco de lena para encender el fuego. Posteriormente dofia Silvestra
saca el sahumerio, el cual lo llena de brasas agregdndole el incienso y se pro-
cede a entrar en el templo.

4) Tocando la puerta: la bienvenida. Dofia Silvestra teniendo el sahumador en sus
manos, dofia Marifa de Jests con una vela encendida, don Vicente con el libro
de alabanzas y el resto de la corporacién se preparan para pedir los permisos.

5) Pedir permiso e invocar a los espiritus. El principal de la corporacién, don
Vicente, se dirige al espiritu de Damiana quien habita en el templo para

conseguir el permiso y acceder al interior.
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En el nombre sea de Dios Padre, Dios Hijo y Dios Espiritu Santo. Santisimo Templo
de Alcaleca. Estamos aqui esperemos que nos dejes hacer nuestro trabajo, ya que hoy
venimos a visitarte con esta companfa. Te lo pedimos espiritu de la culebra, espiritu
de granizo, espiritu de agua. Detén (...) tantito por un momento para que nosotros
podamos hacer nuestra misién que tenemos encomendado. Ya que tu lo pediste que

pasdramos a tu sagrado templo.**

6) Ofrecimiento de cantos, alabanzas y oraciones. Ya que se consiguié el permiso
don Vicente ofrece un padre nuestro y un ave Marfa, de manera que la con-
gregacion se dirige hacia la cueva entonando el canto Vamos angélicas tropas:
“Vamos angélicas tropas vamos, vamos a marchar, a seguir a nuestro Rey, a la
patria celestial; a seguir a nuestro Rey, a la patria celestial” 2%

oncesion del permiso. Estando en el interior del recinto sagrado; dofna Silvestra
7) C del Estand lint del t do; dona Silvest

se dirige a las cruces con las siguientes palabras:

En el nombre sea de Dios Padre, Dios Espiritu Santo. Santisimo Templo de Alcaleca.
Una vez més hemos llegado a tu sagrado templo. Yo te pido que nos disculpes por la
tardanza que hemos tenido, pero aqui estamos presentes para hacerte una floreada

como es la fe que tenemos hacia a ti y que tu nos ilumines a cada uno de nosotros.?**

Después, don Vicente y la congregaciéon entonan el canto Paloma blanca:
“Buenos dias, paloma blanca, hoy te vengo a saludar, saludando a tu belleza en tu

reino celestial.”? Con ello culmina diciendo un padre nuestro y dos aves Marfas.

8) La presentacion ante el espiritu de Alcalica. Una vez terminado los cantos y
alabanzas toda la congregacién se presenta ante las cruces y, especialmente,

dona Silvestra se acerca para sahumarlas al tiempo que dice:

Santisimo templo de Alcaleca, te doy las gracias por un afio mds llegar aqui a este

sagrado templo y yo te pido que nos ilumines a cada uno de nosotros de la compania

22 En esta segunda parte comenzaremos a citar las notas de trabajo etnogréfico de la si-
guiente manera: Diario de campo. Ceremonia en la cueva de Alcalica. 2011.

293 Thid.

2% Ibid.

25 Jbid.
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que estamos aqui presentes, que siempre nos hemos acordado de ti a donde quiera que
estamos, siempre pedimos, por tu valor que tienes, hacia esta tierra. Yo te pido por
todos los hermanos que estdn aqui presentes, para que td les ayudes en su mente en
sus necesidades y en todo lo que ellos necesitan. Te pido también por mi compafiero
que lo cuides y lo protejas, por mis hijos, mi hija donde esta que tu lo veas y lo cuides,
y por la familia de estos hermanos que estdn aqui presentes. Para que tu seas sefor, la

voz de todos nosotros.?’

9) Invocando a los espiritus de la montana. Estando la vela al pie de las cruces;

10)

11)

12)

13)

dona Silvestra se dirige y llama con el sahumerio los cuatro rumbos de la tie-
rra, donde se ubican los espiritus de los siguientes templos: Amula, Eloctitla,
Xoltepec, Tlaxcoxtepec, Tlaxaloni, Provincial, Santo Domingo, Malacaxco,
Marifa Blanca, Agua Dulce, Granicero de Ilhama, Siete Cruces, Las calaveras
y templos olvidados.

La limpieza. Posteriormente, dofia Silvestra coloca el sahumerio en el suelo
junto a la vela para que ella y los demds procedan a barrer y limpiar el lugar
para asf retirar la hierba seca, quitar los adornos y flores secas de la floreada
anterior. Esta accién de limpiar el templo significa permanecer unido al pai-
saje, en el cual habita y se relaciona el ser humano como en la vida cotidiana.
Presentacidon de la ofrenda. Dofa Silvestra y dona Marfa de Jests se encargan
de recibir las ofrendas de cada uno de los integrantes de la mesa granicera
y demds acompanantes. Estas son presentadas ante las cruces del templo y
al mismo tiempo piden a cambio proteccidn, fuerza, inteligencia, salud e
iluminacién para aquella persona que contribuye con el depésito. Conforme
se reciben las ofrendas se van ordenando, es decir, las flores se colocan en un
lugar aparte donde las mujeres comienzan a armar los ramilletes, mientras
que otras se ocupan de acomodar las frutas y alimentos que se ofrecerdn.
Encendiendo el tlecuil. Una parte de las mujeres del ramal se dirige a un espa-
cio especial llamado tlecuil donde se localizan tres piedras y se utilizan para
calentar los alimentos, servir el mole, el arroz, las tortillas, los tamales y los
distintos guisados.

La floreada de la cruz. En este aspecto; los hombres trabajan juntos para vestir

las cruces del templo del agua, del granizo, del arcoiris, del huracdn y de la

26 Thid.
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14)

15)

16)

17)

culebra. Esta labor consiste en hacer flores blancas de papel crepé, colocar
tiras de adornos previamente elaboradas, ramos de flores naturales y listones
blancos para adornar todas las cruces del templo.

Depdsito de la ofrenda. Dofia Maria de Jests se encarga de distribuir los ali-
mentos (frutas y guisados) en los pies de las cruces del templo del agua,
mientras que don Francisco y don Vicente colocan pequenas porciones de
ofrenda en las cruces del templo del granizo, el huracdn y el arcoiris; dona
Silvestra deposita otra ofrenda dedicada al templo de la culebra. Al concluir
con los depésitos de alimentos se riega el confeti simulando el arcoiris y don
Francisco tira media docena de cohetes que representan el trueno.
Comiendo con los antepasados. Este acto de comunidn ritual con la naturaleza
es de herencia ancestral, ya que al término de la colocacién de los depdsitos
rituales se inicia la actividad que regula y organiza esta actividad ceremonial:
comer en el sitio donde los espiritus del temporal se manifiestan para que
tomen los olores de la comida y la bebida y asf satisfacerlos hasta la siguiente
visita, es decir, hasta el préximo afo. De esta manera, la mesa granicera y
acompanantes se reine alrededor del tlecuil para comer.

Reparto de la ofrenda principal. Al término de la comida, las principales se
dirigen al altar mayor donde comienzan a levantar la ofrenda y la reparten
entre toda la comunidad asistente. No obstante, dejan las ofrendas de la
culebra, el huracdn, del granizo y el arcoiris.

Despedida con cantos y alabanzas. La mesa granicera y los acompafantes se
presentan ante el altar principal donde dona Silvestra da las gracias, reiterando

de nueva cuenta los pedimentos para todos los presentes:

En el nombre sea de Dios Padre, Dios hijo y Dios Espiritu Santo. Santisimo templo de
Alcaleca te damos las gracias por habernos permitido estar aqui en tu sagrado templo.
En tu lugar a donde estds “Damianita”. Te damos las gracias por este dia que td nos has
dejado pasar aqui y lo que t nos has socorrido nos has dado. Igualmente tomamos en
cuenta todos los sacrificios que nos has hecho. Te pido a que a cada uno de nosotros
nos ilumines y nos des mds fe para seguir adelante, si Dios nos concede estar aqui en
esta tierra. Para seguirte adorando y donde estemos nos acordamos de ti. Que sabemos
que eres td la que nos proteges. Nos das de comer. Porque es el principal templo de
Alcaleca. Nos vamos a retirar y te nos das tu bendicién a cada uno de nosotros para

llegar a nuestros hogares. Gracias por este dia de estar aqui contentos contigo. Quién
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cémo ti que tienes virtud, tienes sabidurfa, tienes alegria para todos nosotros y nos
recibiste con gusto. Asi, nosotros lo que podemos traerte, lo tracmos, no te tracmos
mucho pero que podemos...te pido que nos disculpes por tardarnos ya sabes porque

no podiamos venir. Gracias.?”’

Después, rezan un padre nuestro y un ave Marfa cerrando con el canto Muy
agradecido: “Muy agradecidos de esta casa vamos, pues con su licencia ya nos

retiramos”.

18) La paz. Finalmente el reparto de abrazos entre toda la congregacion cierra el
ritual de agradecimiento del buen temporal que en ese momento se estaba

produciendo.

Foto 14. Dona Silvestra adorando
en el templo de la culebra

27 Ibid.
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SIMILITUDES, DIFERENCIAS Y CONTINUIDADES, DISCONTINUIDADES

Hemos observado que dentro de los dos rituales contempordneos, arriba expuestos,
existe una gama de similitudes y diferencias de las cuales sélo cinco nos resultaron

mis relevantes para dicho andlisis.

1) El mensaje onirico. Dona Silvestra de Nexapa y don Epifanio de San Miguel
Metepec reciben mensajes oniricos para curar enfermedades y otorgar la salud,
encontrar objetos y personas perdidas, resolver problemas de la vida cotidia-
na, asi como propiciar los buenos temporales y la bonanza de alimentos por
medio de las ofrendas que los espiritus del temporal solicitan cada afio y que

se depositan en los distintos templos del paisaje.

Proponemos que dicho conocimiento onirico, es una continuidad histérica que
se viene reproduciendo culturalmente desde la época prehispdnica hasta nuestros dfas,

dentro de las comunidades de origen nahua, como las que presentamos en este ensayo.””®

2)  El contacto con los espiritus. Los graniceros de Nexapa y los misioneros del temporal
de San Miguel Metepec mantienen una estrecha relacion con el “mundo invisible”,
es decir con los espiritus de los tiemperos muertos que en vida fueron tocados por
un rayo y que después se postraron en los abrigos rocosos de una cueva. Estos es-
pacios son visitados afo con afio para solicitar la lluvia y las fuerzas del crecimiento,
a cambio de aromas y oraciones solicitadas. Entre los vivos y muertos existe un

intercambio de dones que se materializan a través de las ofrendas y los alimentos.

El mantener contacto con los espiritus del temporal es un conocimiento an-
cestral en pervivencia y las fuentes lo demuestran, por ejemplo en el mural de

Tepantitla®® estd plasmada la idea de que cada tlaloque (servidor de Tl4loc) fue

28 Para profundizar sobre el tema de los suenos a nivel Mesoamérica es necesario revisar
a Mercedes de la Garza. Suesio y alucinacion en el mundo ndhuatl y maya. vnam. México. 1990.
Para el caso de los volcanes y los suenos se puede consultar a Victor Alfonso Benitez Corona. Las
sociedades que viven de los suenos. El suenio en la vida ritual al pie de los volcanes. Tesis para optar
por el grado de licenciado en Etnohistoria. ENAH. México. 2010.

9 Véase Hasso Von Winning. La iconografia de Teotihuacan: los dioses y los signos. 2 vols.
IIE-UNAM. México. 1987.

161



MaRrcGariTA LoErRA CHAVEZ Y PENICHE Y RamMsEs HERNANDEZ Lucas

en vida un ser humano que murié por la caida de un rayo, hidropesia o alguna en-

fermedad de cardcter acudtico y que por destino se le enviaba al Tlalocan (paraiso

terrenal), donde se encontraba una montafa y sobre ésta un 4rbol, de los cudles

emergfan elementos acudtico e igneos. Al habitaban Tlloc y sus tlaloques, quienes

se encargaban de distribuir el preciado liquido por todo el globo terrdqueo. Esta

sabidurfa promovié el sacrificio de infantes, porque se pens6 que el llanto de los nifios

deleitaba a los dioses de la lluvia.*'® Sin embargo, hoy en dia ya no se hace ningtin

tipo

de “sacrificio”, lo que nos permite pensar que es una discontinuidad entre el

ritual prehispénico y el ritual contemporéneo.

3)

4)

Artefactos ceremoniales. Las herramientas rituales de los graniceros y los mi-
sioneros del temporal son flores, papel, sahumerio, palma bendita, varas,
escoba, candeleros, jicaras, velas, piedras, agua y cruces. Estos se emplean
para diversos fines que van desde pedir la lluvia hasta atajar el granizo, cortar
las nubes, alejar tempestades, levantar sombras, curar, pedir buenos temporales,
limpiar y adornar los templos. Todo es continuidad, similitud, pero con significa-
dos implicitos resistentes que nos permiten revalorizar la historia de antiquisimos
rituales en el Altiplano central. Por ejemplo, la cruz en la concepcidn catélica
simboliza la muerte de Jesucristo, pero al vestirla, con flores, papel y listones
denota en la cultura de San Pedro Nexapa el culto “inconsciente” hacia la diosa

Iztaccihuatl.

Cantos, alabanzas y oraciones. Sin palabra no hay ritual y ésta se compara
con la flor y canto de la poesia ndhuatl de la regién Chalca-Amaqueme. A
través de los cantos, se deleita e invoca a los espiritus, incluso al ser humano,
para convocar una guerra, despedir a un difunto y excitarlo a la danza. Por
estas razones, en la actualidad, los especialistas rituales invitan a los ancestros
a pasar y deleitarse. Por ejemplo en Nexapa se canta Paloma Blanca, canto
dedicado a la Virgen de la Asuncién, lo que indica que es una advocacién de
la Iztaccihuatl. Para San Miguel Metepec la peticién y agradecimiento para
el Popocatépetl es explicita puesto que se alude a Jesucristo quién reside en la

cueva del divino rostro.

10 Véase Fray Diego Durén. op. cit.: 164.
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En ambos casos notamos continuidades como el sentido de pervivencia con res-
pecto a las deidades que se invocan y habitan en los templos sagrados. No obstante la
sustitucién de la lengua ndhuatl por el espafiol deja mucho de qué hablar, porque

la metéfora original del paisaje se nutrié con la implantacién de la regién catélica.

5)  Comunidn ritual con la naturaleza. Esta conexién con los ancestros se manifiesta por
medio de la ingesta y reparticién de los diversos alimentos y bebidas ofrendados;
hay que merecerlos siempre desde los origenes. Anteriormente se realizaba la fiesta
tepeihuit], dedicada a los cerros que eran simbolizados en pequefios montes de
masa vestidos con tiras de papel. El principal de todos éstos era Popocatépetl y los
otros los cerros circundantes. Al final se los comfan. Dicha idea queda plasmada en
la ingesta de la ofrenda, pero particularmente en el performance (vasos y jicaras con

agua) de los cuatro rumbos cardinales que elaboran los misioneros del temporal.

3.4. OBSERVACIONES FINALES

En materia de andlisis etnohistdrico encontramos una referencia que alude el mismo
Fray Diego Duran en la parte sur de la comarca de Tetela y Ocuituco, sitios que se
encuentran al pie del volcdn, y donde actualmente la corporacién de misioneros

del temporal de San Miguel Metepec visita:

[...Jhay un cerro 4 donde acudian toda esta comarca con sus ofrendas y sacrificios y
oraciones el cual se llama Teocuicani que quiere decir el cantor divino el cual estd tan
cerca del volcdn que del uno al otro puede haber poco mds de una legua. Es tan alto
y dspero que es cosa de ver: 4 este llamaban cantos divino por que las mas veces que
hay en él nubes asentadas que son los que congela el volcdn dispara grandes truenos y
relimpagos y tan sonorosos y retumbantes que es espanto oir su tronido y voz ronca.
Toda esta comarca acudia 4 este cerro a sacrificar y 4 ofrecer incienzos y comidas y
olin y papel y plumas ollas olatos escudillas jicaras y otros generos de vasijas y juguetes
y 4 matar hombres en el cual cerro habfa una casa muy bien edificada de toda esta
comarca 4 la cual llamaban Ayauchcally que quiere decir la casa de descanso y sombra
de los dioses en esta casa tenfan un idolo grande verde que llamamos piedra de hijada

tan grande como un muchacho de ocho afios tan rico y preciado.”"

211

Fray Diego Durdn. op. cit.: 170-1.
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En efecto proponemos que el sitio mencionado se trata de la Cueva del Divino
Rostro del Popocatépetl situada al sur de la ladera del volcdn a 4030 msnm., debido
a las caracteristicas geomorfolégicas que describe Fray Diego Durdn, es decir, por
su altitud y aspereza del sendero para llegar a dicha cueva coinciden con nuestras
observaciones con respecto a los efectos atmosféricos, ya que en esa parte nacen
las nubes debido a la humedad concentrada, mismas que nevan al volcdn. Ademds
es una zona donde los rayos y los relimpagos caen por ser una regién de alto
magnetismo. A pesar de esas condiciones, si se tratara de la misma cueva, contintia
siendo un sitio altamente visitado por los pueblos aledanos. (Véase mapa mental 1

y 2). Con un solo fin desde el pasado hasta el presente:

El principal intento de reverenciar estos cerros y de hacer oraciones y plegarias en ellos
no era el objeto ultimado hacellos al cerro ni tampoco hemos de entender que los
tenfan por dioses ni los adoraban como 4 tales que su intento 4 mas se estendia que era
pedir desde aquel cerro alto Todopoderoso y Sefior de lo criado y el Sefior por quien
vivian que son los tres epitetos con que estos indios clamaban y pedfan tranquilidad
de los tiempos por que en su infidelidad segun relacién universal padecian muy ordi-

narias pestilencias y hambres y otras aflicciones.?'?

De manera similar sucede con un templo ubicado en las faldas de la volcana
Iztaccthuatl, donde el mismo Fray Diego Durdn registré una ceremonia dedicada

a la diosa o mujer blanca.

La fiesta de la diosa que esta ciega gente celebraba en nombre de Iztacihuatl, que
quiere decir mujer blanca era la sierra nevada 4 la cual demas de tenella por diosa y
adoralla por tal con su poca capacidad y mucha rudeza ceguedad y brutal ignorancia
tenianle en las ciudades sus templos y hermitas muy adornadas y reverenciadas donde
tenfan la estatua de esta Diosa y no solamente en los templos pero en una cueva que

en la mesma sierra habfa.?'?

Este antecedente histérico nos hace reflexionar sobre la posibilidad de que este

espacio sagrado se trate del templo que actualmente se le conoce como la cueva de

22 Tbid.: 171.
213 Thid.: 163.
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Alcalica (a 3110 msnm), lugar que es visitado y reverenciado por los ramales de
graniceros de Amecameca y pueblos aledanos. Por un lado, se trata de un relicto
donde se concentran y desprenden complejas redes de parentesco ceremonial y
jerarquias politicas entre distintos ramales distribuidos en el drea. Ademds porque
es el sitio de mayor reconocimiento por los graniceros, ya que es considerado el
templo principal habitado por el espiritu de Damiana, simbolizado por la estaca

que gobierna sobre el resto de los templos (Véase mapa mental 3 y 4).

Mapa mental 1
La interconexién de los templos graniceros del Popocatépet!
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Mapa mental 2
Distribucién del espacio ritual
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Mapa mental 4.
Distribucion del espacio ritual.
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Mapa mental 3.
La interconexién de los templos graniceros del Popocatépetl y el Iztaccihuatl.
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CONCLUSIONES

Una primera cuestion al que nos enfrentamos quienes traba-
jamos los rituales a la montafna en comunidades de origen
mesoamericano, es la explicacion en la larga temporalidad, al
menos desde la época prehispdnica hasta la actualidad, de una
serie de elementos resistentes al cambio ligados a su estructura
ancestral de origen campesino, su relacién con la tierra y el en-
torno natural aledafio como forma importante de su subsistencia
y por ende de pricticas religiosas en las que se rinde culto a las
fuerzas cosmicas para solicitar los favores del ciclo de la vida.
Autores como Carton de Grammon y Alfredo Lépez Austin®'
tratan el asunto, el primero haciendo énfasis en el fenémeno de
la pluriactividad econémica y el segundo llamando la atencién

en lo que él llama “nticleo duro” y que son esos elementos es-

24 Humbert Carton de Grammont. Las perspectivas de la organiza-
cién en el campo: descorporativizacién, democracia o neocorporativismo.
Trance (Travaux et recherches dans les Amériques du Centre), 1 Ndmero 7,
1995; y Alfredo Lépez Austin. Tamoanchan..., op. cit.
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tructurantes en una determinada pervivencia que presentan la caracteristica de ser
resistentes al cambio porque van adapténdose a los procesos hegeménicos de los
distintos momentos histdricos. Fendmeno que en un sentido semejante dio cuerpo
ya afios antes a la famosa obra de Fernan de Braudel y que sustenta lo que ¢l llama
“la larga duracién” en su proceso de historiar.?®

En México, sin embargo, concretamente en el tema de los rituales de montana
realizados por habitantes de comunidades campesinas aledafias a ellas o a las altas
cimas de los volcanes, los estudiosos se han centrado fundamentalmente primero
en el periodo prehispdnico, llegando hasta principios del siglo xvir apoydndose en
datos arrojados por la arqueologia, cédices prehispdnicos y obviamente por algunos
cronistas que hablan de ello en diferentes regiones.

Como segunda cuestién tenemos que la Etnologia y la Antropologia han
arrojado importante informacién muy a finales del siglo x1x, pero sobre todo en
el xx y lo que va del xx1. La interrogante de la sobrevivencia ha quedado entonces
en el periodo que abarca del siglo xvir al siglo x1x. Acentuamos lo anterior porque
aunque el conjunto de nuestra obra, como lo asentamos en nuestra introduccién,
responde a estudios realizados en diversos tiempos, todos ellos han sido resultado
de las discusiones de los seminarios realizados desde el afo 2003 hasta la fecha
por el Proyecto Eje: Investigacion, Estudio, Conservacién y Restauracién en los
Volcanes, adscrito a la Escuela Nacional de Antropologia e Historia y la Direccién
de Estudios Histéricos del inan. En ellos la idea de explicar los rituales en la larga
temporalidad ha sido una de nuestras inquietudes importantes y en la cual, como
se observa en el contenido de los trabajos de estas pdginas, hemos avanzado favo-
rablemente gracias a la investigacién e interpretacion de fuentes muy diversas entre
las que destacamos las documentales y las arquitectdnicas. Por otro lado, el hilo
conductor con el que cominmente trazamos el contenido de los trabajos responde a
la estructura tedrica que se planted al inicio de la obra, y que consideramos cumple
con la debida seriedad académica.

Nuestro propdsito inicial fue mostrar cémo en algunos de los poblados donde
centramos nuestro estudio, ubicados en las laderas del volcdn Xinantécatl o Nevado
de Toluca y en los volcanes Iztaccthuatl y Popocatépetl, la religién hegemoénica

catélica y la memoria ritual campesina indigena han podido existir en forma pa-

215 Fernand Braudel. E/ mediterrineo y el mundo mediterrineo en la época de Felipe II. Tomo
Iy II. kce. Madrid. 1976.
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ralela desde la conquista hispana hasta el presente. Esto es asi porque a pesar del
intento de imposicién de los conceptos de corte monoteista del catolicismo, como
forma dominante y universal de esta religiosidad por herencia del judaismo, hubo
a la par una cierta pervivencia del politeismo, o mejor, del cosmoteisto de origen
mesoamericano, gracias a la existencia, impulsada desde las estructuras dominantes,
de un amplio calendario de culto a los santos y a las diversas representaciones de
las virgenes y de la cruz de la religiosidad que se impuso.

Observamos también que no existe un continuismo planeado o una sustitu-
cién exacta de las cualidades comunes entre el pantedn de deidades prehispdnicas y
los santos o las figuras catélicas en general. En este caso con las relacionadas con el
paisaje de cada una de las 4reas aledanas a los volcanes que estudiamos. Pensamos
que aunque en los primeros tiempos del siglo xv1 pudiera haber existido alguna
intencionalidad en este sentido, lo que en realidad hay detrds del culto a los santos
en anos posteriores y en forma mds o menos general, ha sido la necesidad de dar
continuidad al culto, para que los calendarios agricolas se mantuvieran regulados
por las fuerzas sacras de la naturaleza y del cosmos, y asi lograr simbélicamente el
equilibrio de la vida del entorno y del humano como parte inherente al mismo.
Asi sugerimos, que el culto agricola se fue ajustando a la liturgia catélica, aunque
hubo varios casos en que las coincidencias en las caracteristicas intrinsecas a las
representatividades religiosas de sendos origenes son obvias.

En realidad, una vez que la institucionalidad de las religiones prehispdnicas
fue destruida con la conquista hispana y se inicié el proceso de evangelizacion
en los pueblos de indios, estos mantuvieron multiples elementos de sus antiguas
cosmovisiones y calendarios. Coincidiendo con Johanna Broda podemos aseverar
que esta continuidad se explica por el hecho de que han seguido existiendo gran
parte las mismas condiciones geograficas, climdticas y de los ciclos de la agricultura.
Ha perdurado la dependencia de las comunidades de una economfa agricola pre-
caria, y el deseo de controlar los fenémenos meteoroldgicos. Por lo tanto, algunos
elementos tradicionales de la cosmovisién, de los cultos del agua y de la fertilidad
agricola, han seguido correspondiendo a las condiciones materiales de existencia de
las comunidades, lo cual hace comprender su continuada vigencia y el sentido que

sobre ellas han retenido sus miembros.*'® En este contexto los santos venerados por

216 Johanna Broda y Catherine Good Eshelman. Historia y vida ceremonial en las comunida-
des mesoamericanas: los ritos agricolas. INAH/UNAM. México. 2004: 63-5.
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los pueblos indigenas han podido imaginarse vinculados a las antiguas entidades
sagradas, rectoras del orden césmico de acuerdo con sus antiguas cosmovisiones, en
las que el sol, la luna, el cielo, el rayo, el aire, el maiz, la lluvia, la tierra, los manan-
tiales, los cerros, etcétera, estdn directamente asociados con ellos, se incorporan a sus
hagiografias locales y se cohesionan al margen del canon eclesidstico catélico, pero
subsisten paralelamente. En ese plano los ancestros y entidades que resguardan o
representan las fuerzas de la naturaleza se asocian, o quizd pueden confundirse, con
las cualidades o caracteristicas de los nimenes catdlicos, para traspasar a la infinita
dimensién del tiempo sacro al que se accede a partir de los rituales.

Asi, aunque la permanente y ciclica actividad de los rituales, ha puesto de
manera simbdlica en marcha al cosmos, no necesariamente ha remitido siempre a
un exacto y especifico pasado, sino més bien a la pervivencia fracturada de ances-
trales cosmovisiones. Dicho en otras palabras, la prictica ritual mds que sostener
una semdntica vinculada con un orden histérico concreto e inquebrantable, ha
mantenido un orden conectivo y en cierta medida atemporal con las fuerzas
del cosmos. Atrds del rito se encuentra “una memoria vinculante”, un oficio de
memoria que ha puesto en funcionamiento una tremenda reserva de saber mun-
dano y de memoria biocultural. Su objetivo no ha sido necesariamente explicar
el mundo, sino aportar sentido al mundo, reforzdndolo y rejuveneciéndolo a
partir del culto, de las palabras sagradas y de los actos rituales.?’” Jan Assmann
llama a este tipo de expresién, religién invisible y dice que esta tltima actda en
contraposicion con la religién visible, es decir, la del canon de la institucionali-
zacién y la universalidad.*'®

Es verdad que el cosmoteismo de origen mesoamericano logré sobrevivir
gracias a la figura de los santos catélicos, lo que nos lleva junto con el dltimo
autor anotado, a serias reflexiones con respecto a si el catolicismo es nitidamente
una religién de corte monoteista, o lo que ha operado detrds del mismo es una
imposicién conceptual religiosa de pretensién universal, en la que ha destacado
una agresiva implantacién de lo verdadero contra lo falso, en detrimento de toda

expresion religiosa de cardcter local.?"’

27 Véase Jan Assmann. Religion y memoria cultural. Diez estudios. Edicién y traduccién de
Marcelo G. Burello y Kanen Saban. Ediciones LILMODY/Libros Araucaria. Argentina. 2008: 199.

28 Tbid.: 153.

29 Véase Jan Assmann. La distincidn mosaica o el precio del monoteismo. Trad. Guadalupe
Gonzélez Diéguez. Ediciones Akal. Toledo. 2003.
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Por el contrario, los estudios que se incluyen en estas pdginas abordan como
¢je indispensable el concepto de paisaje. En términos de Criado Boado, éste se

puede definir

[...]Jcomo esa accidn ejecutada por el hombre en la que utiliza una realidad dada: el
espacio fisico, para crear una realidad nueva: el espacio social: humanizado, econémi-
co, agrario, habitacional, politico y territorial, y al que le aplica un orden imaginado
del que deriva el espacio simbdlico: sentido, percibido, y pensado. Esta concepcién
supone que la dimensién simbdlica constituye una parte esencial del paisaje social y

que una comprensién integral del mismo debe dar cuenta de ella.””

En nuestra construccién etnohistdrica, enfatizamos que el paisaje sagrado de
nuestros pueblos de estudio se extiende desde los volcanes, las montafias que los
circundan, los lagos, rios y demis sitios simbélicos del entorno, hasta los poblados,
sus templos, ermitas, cruces de caminos, templos y oratorios familiares, incluyendo
especificamente los de sus lideres religiosos.

Los procesos narrados, no se dieron sin las inherentes contradicciones entre he-
gemonia y campesinado. Obviamente, no sucedieron sin las naturales controversias
entre la religién visible e invisible en las que subyace el mundo hegeménico y la lucha
del campesinado indigena por su sobrevivencia. Es decir que la memoria, la religion
y el ritual, si bien tienen la funcién de poner en marcha el cosmos, también hacen
visible la concrecién del todo social en movimiento con todas sus contradicciones.

Nos proponemos por tltimo hacer de estas pdginas un llamado a la necesi-
dad de atender con mayor énfasis, ante las necesidades del mundo presente, a una
importante rama de la Historia que es la Historia Ambiental, y que como veremos
a continuacién es una parte del saber poco atendido a pesar de que sus origenes
datan de los primeros afios del siglo xx.

John McNeill admite que la historia ambiental puede ser concebida de muchas
formas, pero la define concretamente como “la historia de las relaciones mutuas entre
el género humano y el resto de la naturaleza”.**! En este sentido la historia ambiental

o ecohistoria es una disciplina historiogrifica que ha escogido como objeto de estudio

20 Felipe Criado Boado. En los bordes del paisaje ap.cit.: 6-7.
221 J. Mc Neil. Naturaleza y cultura de la historia ambiental. Ndmadas, No. 22, Abril.
2005: 13.
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el pasado no de la humanidad en si, sino del medio ambiente en cuanto condicio-
nante (a veces determinante) y condicionado de y por, las actividades de los grupos
humanos. Cuando su rango temporal se escapa de la época en que hay presencia
humana, se difumina y confunde con los estudios paleoclimdticos, paleobotdnicos
o paleoecolégicos en general sin relacién con la historia. Todas esas disciplinas, que
por si solas son ciencias auxiliares de la Historia, han adquirido protagonismo en la
Historia Ambiental.

Esta disciplina integra elementos de historia agraria, en la forma en que la
Escuela de Annales utilizé la geograffa humana de orientacién francesa de Vidal
de la Blache? y como hemos dicho de Fernand Braudel y su famosa obra £/ Me-
diterrineo y el Mundo Mediterraneo en la época de Felipe I1°* que comienza con
lo que puede considerarse una ecohistoria de la Cuenca del Mediterrdneo bajo su
concepto de la larga duracién; La tierra y la evolucién humana de Lucien Febvre?;

o la Historia rural francesa de Marc Bloch.??

El medio natural, la geografia, una aburrida constante en los estudios, se convirtié
desde entonces en un punto de reflexién, cuando nuevos estudios mostraron sus va-
riaciones en el tiempo largo. La mutua interrelacién entre las estructuras geogréficas,
econdmicas, sociales y politicas, planteadas en sus dimensiones temporales, pasé a ser

el centro de atencién de los historiadores.?*

Pero no es hasta la decisiva importancia que alcanzé el movimiento ecologista
a finales del siglo xx, y el debate sobre el calentamiento global o global warming,
que la Historia Ambiental se ha lanzado como una disciplina auténoma, no siempre
bien entendida por sus autores, lo que les hace recibir la critica de algunos histo-
riadores cldsicos (por ejemplo, Josep Fontana).

Ahora bien, no existe una tinica forma de hacer historia ambiental y es por ello

que intelectuales como Donald Worster y John McNeill encuentran diferentes dreas

22 P. Vidal de la Blache. (et.al). Geografia, ciencia humana. Centro Editor de América
Latina. Buenos Aires. 1977.

2 Op. cit.

24 Lucien Febvre. La tierra y la evolucion humana. utena. México. 1955.

23 Marc Bloch. Historia rural francesa. Barcelona. Critica. 1978.

26 E S. C. Cardoso y H. Pérez Brignoli. Los métodos de la historia. Critica. Barcelona.1976:
389-90.
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de investigacién dentro de esta disciplina. McNeil senala la existencia simultdnea de
una historia ambiental que estudia los cambios en los ambientes fisicos y bioldgicos
y la forma en la que éstos afectan a las sociedades; de una historia ambiental
cultural e intelectual que presta atencién a las representaciones e imdgenes sobre la
naturaleza y como éstas revelan rasgos caracteristicos de las sociedades que las han
producido. En el otro extremo hay una historia ambiental politica, que analiza las
politicas y las legislaciones que han determinado la relacién entre los individuos y
el medio ambiente. La Historia Ambiental, desde la visién de Worster, tiene tres
grandes lineas de trabajo que se enfocan en las caracteristicas de los ambientes
naturales en épocas pasadas, en la relacién entre los cambios ambientales y las tec-
nologias de produccién y, por tltimo, en las percepciones ideoldgicas, éticas, leyes

y mitos que la sociedad construye para referirse a la naturaleza.??’

LA HISTORIA AMBIENTAL EN AMERICA LATINA Y MEXICO

La Historia Ambiental aparecié de forma mds temprana en Estados Unidos y
Europa, pero durante las siguientes décadas el interés colectivo por la materia se
fue expandiendo, legitimando e incluso institucionalizando. América Latina tuvo
que esperar a la creacién formal de la Sociedad Latinoamericana y Caribefia
de Historia Ambiental (sorcHA) en 2006, aunque desde 2003 se dio paso a la
realizacién de encuentros regionales que ya en seis oportunidades han reunido a
la comunidad de historiadores ambientales latinoamericanos y latinoamericanistas
aportando al intercambio académico en la regién.

Sobre los estudios histéricos ambientales en América Latina han surgido varios
articulos, entre los que destacamos el de Silvia Meléndez, “La historia ambiental:
aportes interdisciplinarios y balance critico desde América Latina”**%; Claudia Leal,
“Presentacién del dossier sobre historia ambiental latinoamericana” y Stefania

Gallini, “Historia, ambiente, politica: el camino de la historia ambiental en América

27°S. Meléndez Dobles. La historia ambiental: aportes interdisciplinarios y balance criti-
co desde América Latina. Cuadernos Digitales. <www.historia.fcs.ucr.ac.cr/cuadernos/c19-his.
pdf>. Consultado Noviembre, 2002.

28 Ibid.: 9.

22 C. LealL Ledn. Presentacién del dossier sobre historia ambiental latinoamericana. His-
toria Critica, No. 30, Julio-Diciembre, 2005: 6.
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Latina”.*® Estos dan una idea de las tendencias metodoldgicas y temdticas que la
disciplina ha tomado en esta parte del mundo.

También lucen obras sobre historia ambiental latinoamericana y su proceso
histérico, como la de Luis Vitale en Hacia una historia del ambiente en América

! donde esbozé la “periodizacién” de la historia del ambiente en América

Latina,
Latina, como el “proceso histérico de los ecosistemas latinoamericanos”, transitan-
do desde el medio natural prehominico y las culturas aborigenes hacia la sociedad
industrial y urbana, para llegar a la actual crisis ambiental.

La historia socioambiental de América Latina entre sus precursores cuenta
en forma destacada con Angel Palerm y Erick Wolf, Agricultura y civilizacion en
Mesoamérica,™?* con John Murra, Formaciones econdmicas y politicas del mundo an-
dino®”y Sanojay Vargas, Antiguas formaciones y modos de produccién venezolanos. >
Con respecto a los estudios sobre historia ecolégica destacan autores como Gligo y
Morello con “Notas sobre la historia ecoldgica de la América Latina”.*

Varios autores en nuestros dfas no han entregado recuentos actualizados sobre
el saldo que han dejado los colonialismos e imperialismos a lo largo de la historia
en sus impactos ecoldgicos, la transformacién de la naturaleza y la devastacion
de los recursos de diversos territorios en América Latina. Ejemplo de esto son:
Eduardo Galeano, Las venas abiertas de América Latina,”* Heckadon Moreno
y McKay, Colonizacién y destruccion de bosques en Panamd.* En otras regiones y

continentes, Crosby, Ecological imperialism®S; Gagdil y Guha, 7his fissured land.

20 S, Gallini. Historia, ambiente, politica: el camino de la historia ambiental en América
Latina. Nomadas, No. 30, Abril, 2009: 93-4.

»U L. Vitale. Hacia una historia del ambiente en América Latina. Nueva Sociedad/Nueva
Imagen. México.1983.

B2 A. Palerm y E. Wolf. Agricultura y civilizacion en Mesoamérica. SepSetentas. México.
1972.

3],V Murra. Formaciones econdmicas y politicas del mundo andino. 1£p. Per.1975.

4 Sanoja y Vargas. Antiguas formaciones y modos de produccion venezolanos. Monte Avila.
Caracas. 1974.

5 N. Gligo y J. Morello. Notas sobre la historia ecolégica de la América Latina, en Eistilos
de desarrollo y medio ambiente en la América Latina. O. Stinkel y N. Gligo. rce. México. 1980.

26 E. Galeano. Las venas abiertas de América Latina. Siglo XXI. México. 1993.

7 Heckadon Moreno y A. Mackay. Colonizacion y destruccion de bosques en Panamd. Aso-
ciacién Panamena de Antropologia. Panam4. 1984.

8 A. Crosby. Ecological imperialism. Cambridge University Press. Nueva York. 1986.
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An ecological history of India®’ y Ecology and equity. The use and abuse of nature in
contemporary India*®.

En México, la historia ambiental es una disciplina que ha ido incrementado
su importancia, es importante mencionar los trabajos de Narciso Barrera Bassols,
Historia ambiental de la ganaderia en Veracruz: 1519-1990, *' y el que realizé con
Victor M. Toledo, La memoria biocultural,*™> ambos interesados en la historia de los
agrosistemas, y también el de Enrique Leff, Historia ambiental; en éste la historia
ambiental propone ser estudiada desde tres perspectivas, 1) la historia ambiental
como hermenéutica epistemoldgica, 2) la historia epistemolégica y epistemologia
politica del concepto de ambiente, y 3) como la hermenéutica de las narrativas sobre
las relaciones sociedad-naturaleza. En resumen la historia ambiental debe der ser

comprendida como una historia hermenéutica epistemolégica.

La historia ambiental permite ver la complejidad ambiental en la historia pasada, y
abre al mismo tiempo una accidn prospectiva hacia la construccién de una raciona-
lidad ambiental; es un saber que establece, entre lo que ha sido, la realidad presente
y lo que atn no es. La historia ambiental es una hermenéutica epistemolégica que se
construye y se hace visible a partir de la definicién de un concepto que abre la mirada

sobre lo que hasta entonces era invisible, impensable. 2%

29 M. Gadgil y R. Guha. Ecology and equity. The use and abuse of nature in contemporary
India. Routledge. Londres y Nueva York. 1995.

20 M. Gadgil y R. Guha. Ecology and equity. The use and abuse of nature in contemporary
India. Routledge. Londres y Nueva York. 1995.

U N. Barrera Bassols. Historia ambiental de la ganaderia en Veracruz: 1519-1990. CIEsas.
Maestria. México.1995.

22 N. Barrera Bassols y V. M. Toledo. La memoria biocultural. La importancia ecoldgica de
las sabidurias tradicionales. Icaria. Barcelona. 2008.

23 E. Leff. Historia ambiental, Saber ambiental. Sustentabilidad, racionalidad, complejidad,
poder. Siglo XXI. México. 2010: 331.
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Este libro esta compuesto por varios ensayos cientificos,
en los que los autores recorren el tiempo desde el siglo xvi
hasta el siglo xx1. En ellos estudian los rituales que se lle-
van a cabo en los volcanes Xinantécatl o Nevado de Toluca
e Iztaccihuatl y Popocatépetl, asi como en algunos poblados
de origen prehispanico ubicados en sus laderas. Ademas de
evidenciar pervivencias ceremoniales de origen mesoameri-
cano ubicadas en los contextos macro estructurales de los
distintos tiempos historicos, se enfatiza en que gracias a la fi-
gura de los santos catélicos pudo coexistir con la religion he-
gemonica impuesta desde el siglo xvi, lo que podria denomi-
narse como un cosmoteismo practicado por los campesinos
para contribuir, a partir del ritual, a una equilibrada marcha
del cosmos, en beneficio de la vida.
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